جف از ريك رین سل مرا وي 


رح مه اه تال( (۳۳۱ه) 


ا تا ر 
قب خر ےا کار لرازوف 


رح اه تطالل ۰ ۳۷ھ) 
دراسة وگقیه 
یراتفر 
ر.عبم لى ددرا عر 
اناد السَاعد بت لاست ایس رة 


ية الات جامقة ال کت كب العزيز 


نس رول م2 عن خطوط وم 
۳ و نه 
خاک 


و سر 
مرو راو 
فا معط كنا الکنایت بفض له تحاف وب ند 
ەھ عم س ص ۰ 35 
راغا وی دوام الا ججروالنوجة 


فطل وراد 


اه الله تال خر نال ی آله 
وتفملهمنه وجعله ذخ را ليوقم 
لایتفع فيه مال رلات وت 


جه سے 


حقوق اللي تة 
ات 
اطعا وین 


۲ - 5440م 


ی مويو o‏ ست 
وار السا را راه 


للطباعة والنشروالتوزیع بهروت - لبتنان -ص. ب : ۱۶-۵۹۵۵ 


هگ 
(( راو 


و . ا و سه 5٠‏ مس 5 ۳۳ 
اف مر راو حب الشع وغو افك محبّة ال یار 
والمعوكة: 
كالدو_العيزء تفده اله مته :و ازا عليه عطاق 
توا توا شكنه فس ّيح جناته . 


والوالدة نوکت الما فنکت تدعو لر بالتوفیق 
والس داد »مد ها النّه بار دید وا صد وحسن لخنام. 


إا اللدن .. قال الله و 


ام مر مر رم 1 مه و وسرع 


# 4 وقضئ ريك ألا تعبدوا 


م هر و 


عند الک أحدهما أو کلاه 


۳ مر کوک 20 x‏ 
لهما قولا حكريما او وا ش 


صرح و و م مس . ۳ 2 5 
اھا کارتیان صغ (©) که ( کہ بشاء : بتات "5 + 55 ) 


توش 


بسا 


الحمد لله رب العالمین حمداً كثيراً طيباً مباركاً فيه كما ينبغي لجلال وجهه 
وعظيم سلطانه والصلاة والسلام على سيد المرسلين المبعوث رحمة للعالمين 
سيدنا ونبينا محمد» وعلى اله وصحبه ومن والاه. 

وبعد: 

فان نشأة الاختلاف في الأحكام الشرعية العملية ترجع إلى نشأة الاجتهادء 
الذي بدأ يسيرا في عهد النبوة؛ إذ لم يحتج الناس إليه في زمنه ول استغناء 
بالوحي المنزل علیه» صلوات الله وسلامه علیه. عند كل حادثة. 

ثم توسع الاختلاف في عهد الصحابة؛ لانقطاع الوحي ولتوزع الصحابة 
- رضوان الله عليهم ‏ في الامصار . 

ومن البدهیات العقلية أن یتوسع الاختلاف في الأحکام الشرعية؛ وذلك 
لأن التصوص الشرعية محدودة متناهية؛ حيث انقطعت بانقطاع الوحي. 
والأحداث غير متناهية» إذ يستجد في دنيا الناس كل يوم أحداث وقضايا جديدة. 

وإذا أمعنًا النظر في نشأة الاختلاف وجدنا أن الاختلاف يرجع في طبيعته 
إلى أصلين أساسيين + 

- احتمال التصوص الشرعية لمعان متعددة» وقد اقتضت حكمة الله 
عز وجل في شرعه أن يكون الكثير من نصوص الكتاب والسنة محتملة لأكثر من 
معنى واحد» بل إن اللفظ العربى ذاته معرض للاحتمالات» وهذا الأمر مما 
امتازت به اللغة العربية دون سائر اللغات. 


الأصل الثاني : اختلاف المدارك والافهام والعقول؛ حيث اقتضت حكمة 
الخالق سبحانه وتعالی أن یجعل الناس متفاوتین في عقولهم ومدارکهم 
واستعداداتهم. ومن ثم لایَشك في أن تطبیق هذین الاصلین يودي حتماً إلى 
الاختلاف في الاراء والاحکام المستنبطة» كما أن طبيعة الاجتهاد تقتضي احتمال 
وجود اختلاف في وجهات النظرء وإذا معا النظر ‏ مرة أخرى ‏ في حقيقة 
الاختلافات العلمية والاراء الفقهية لوجدناها بياناً لأحكام الكتاب والسنة كما 
فهمها الأئمة المجتهدون من الأدلة الشرعية؛ وذلك بعد أن بذل كل واحد جهده» 
واستفرغ وسعه في جمع الأدلة ودراستها وتمحيصها؛ إذ الاجتهاد: «بذل 
المجهود في استخراج الأحكام الشرعية من أدلتها التفصيلية». 

فكانت هذه الآراء ثمرات متعددة لشجرة واحدة هي شجرة الكتاب 
ال 

ولقد فهم جمهور الأمة من السلف والخلف حقيقة هذه الاختلافات» 
فكتبوا فيها الكتب موضحين مبيّنين حقيقتها وأسبابها التي دفعت عن الأئمة الملام 
فيما اختلفوا فيه من الأحكام. 

وكانوا مع اختلافهم في وجهات النظر إخوة متحابين متعاونين يتقبلون 
الاختلاف برحابة الصدر والاحتياط في الأمرء وعذر بعضهم البعض الاخر فيما 
اختلفوا فيه» مع إجلال وتقدير بعضهم للبعض الاخر . 

يقول الخليفة عمر بن عبد العزيز رضي الله عنه: «ما أحب أن أصحاب 
رسول الله ی لم يختلفوا؛ لأنه لو كان قولاً واحداً كان الناس في ضيق» وإنهم 
أئمة يقتدى بهم» فلو أخذ رجل بقول أحدهم كان في مق 


ثم إن طبيعة هذا الاختلاف منحصرة في الأولوية بين فروع الشريعة كما 


)۱( انظر : البيانونى : دراسات فى الاختلافات الفقهية» ص ١١‏ وما بعدها. 
)۲( ابن عبد الب جامع بیان العلم وفضلی 6٩۹/۲‏ . 


۸ 


یقول الدهلوي: دوکان السلف لا یختلفون فى أصل المشروعية» وانما كان 
خلافهم في أولى الأمرين» ونظیره اختلاف القراء في وجوه القراء‌ات»۳. 

وجاء دور الأئمة المجتهدين ‏ رحمهم الله تعالى ‏ فساروا على نهج 

وقد قيض الله تعالى لبعضهم تلامذة نجباء» فقيدوا آراء أئمتهم في كتب 
۰ مدونة» وكان من هؤلاء الأئمة: 
۱ وكان منهم أئمة آخرون لم تتوفر لأقوالهم وآرائهم الاجتهادية العناية 
والرعاية نفسها التي توفرت لغيرهم» فاندثرت آقوالهم وتفرقت آراژهم في بطون 
الكتب» ولن يجد الباحث عقداً یجمع هذه الأشتات المتفرقة من آرائهم الفقهية. 

وخلّف هؤلاء الأئمة المجتهدون بعدهم من العلماء والفقهاء من بلغ شأواً 
بعيداً في العلم والفهم والهمة العالية. 

فمن هولاء العلماء الاعلام الامام أبو جعفر أحمد بن محمد الطحاوي 
المتوفی (۳۲۱ه) الذي شمر عن ساعد الجد لجمع آقوال الفقهاء المجتهدین في 
سفر عظيم» مؤيداً آراءهم الفقهية بأدلة من الکتاب والسنة وأقوال الصحابة 
والتابعین والقواعد الشرعية العامة. ولتوفر هذه الصفات في هذا السفر آصبح يعد 
بحق سجلاً حافلاً لأقوال الفقهاء المجتهدین التي حفظت لنا عبر القرون 
وبخاصة آقوال الأئمة الذين تناثرت آراژهم العلمية في بطون الکتب؛ وکان هذا 
السفر لا يدانيه مصَتّف في عصره. فوصف لضخامته وسعته أنه يقع في مائة ونيف 
وثلائین جزءاً ولکن الباحثين ‏ مع الاسف - لم یجدوا لهذا الکتاب الجلیل أثرا 
في مکتبات العالم حتی عد في الاثار المفقودة من تراثنا الفقهي العظیم . 

- ولکن فضل الله تعالی كان عظیما+ إذ قيض الله عز وجل لهذا السفر 
المبارك إماماً آخرء وهو الامام الجلیل آبو بكر أحمد بن علي الجصاص الرازي 


. 11 الانصاف في بیان أسباب الاختلاف» ص‎ )١( 


۹ 


المتوفی (۳۷۰ لیحفظه عن الضیاع والفقدان الکلي» فاختصره أحسن 
اختصار» وعقب على بعض آقوال الطحاوي وغیره بالنقد والتعلیق العلمیّین» مع 
الابقاء على جمال الاصل وروحه. مما جعل الکتاب آکثر قبولاً واجلالاً في 
قلوب العلماء والباحئین؛ لما تفر له من تعاقب خدمة إمامين جلیلین مثل 
الطحاوي والجصاص؛ إذ لا یمنح التاریخ مثل هذا الحظ الوافر لکتاب من الکتب 
إلا نادرا. 

فلما وقفت على بعض هذا الدر المصون أثناء كتابتي عن فقه الامام 
الطحاوي» عظم في نفسي غياب هذه الذخيرة الثمينة عن أنظار العلماء 
الباحثين . 

إل أنني لم أعثر - بعد البحث والتنقيب ‏ في فهارس مکتبات العالم إل 
على الجزأين الثالث والرابع منه» بحسب ما دوّن في ببيلوجرافيا المکتبات . 

- ولکن إرادة الله عز وجل تأبى لا أن يظهر هذا الکنز الثمين الدفين 
کاملا» ویری النور بثوب سابغ جميل؛ فعثرت على الجزء الذي اعتبر مفقوداً 
(الجزء الأول والثاني) من غير استشراف نفس ولا ترقب» وذلك حینما طلبت 
تصوير الجزء المدوّن في فهرسة المکتبة السليمانية: باسطنبول «الرابع) فقط 
بحسب ما وضح في فهارس المکتبات فقَدّم لي الکتاب مصوراً (بأجزائه الأول 
الثاني + الرابع) فإذا آضفنا إليها الجزء الثالث الموجود بدار الکتب المصرية 
أصبح الکتاب كاملا . 

ولا تسأل أيها القاریء الكريم کم كانت فرحتي وسروري واغتباطي بالعثور 
على هذا الکنز الدفین الذي كانت تتشوف لرژیته نفوس العلماء . 


فبدأت العمل في نسخ الکتاب بجد وشوق عظیمین» وبمجرد انتهائی 
)١(‏ رسالة دكتوراه (للمحقق) بعنوان (الإمام أبو جعفر الطحاوي فسيهاً بكلية الشريعة» جامعة 
أم القری» مكة المکرمت عام ۱۶۰۸ه. 


١ 


من النسخ» واصلت التحقيق ‏ في آوقات حرجة من حياتي لا يعلمها إل الله 
تعالی - على نسخة وحيدة كما شرحت. والمشتخلون بالتحقیق - وحدهم - 
يدركون مدی صعوبة العمل على نسخة واحدة» وبخاصة إذا لم تخل في بعض 
الأحيان من السقط في الجمل بل في الصفحات . 


ولکن الرغبة الصادقة» والحب الأكيدء آهاجا فيّ الشوق إلى العمل» 
وبعثاني على إدمان السهر وتقریح العین » وعند الله عز وجل وحذده ‏ جزاء 
ذلك؛ فإنه لا يضيع أجر من حسن عملاً. 

هذا وقد كان همي الوحید» هو اخراج الکتاب » كما جعله الجصاص 
مختصراً ‏ ولا يخفى حجمه مع الاختصار ‏ وأن لا أستطرد كثيرا بالتعليقات 
والتخريجات والشروح التي لا داعي لأكثرها لمن يقتني مثل هذا الکتاب - 
ومن ثم وطنت 'نفسي على تصحيح النص» وعمل ما يمكنني في سبيل ذلك» 
وعلى توثيق الأقوال قدر الإمكان من مظانهاء وتخريج الحديث من مصنفاته 
ومدوناته الأصيلة» ونحوه من آثار الصحابة والتابعین» وبشرح غامض» وتعريف 
مصطلح غریب » وترجمه معمور » وفهرسة مسائل وأحادیث وان ونحوها من 
آعمال لا بد أن یقوم بها المحقق لاخراج الکتاب . 
- وقد ذکرت ذلك مفصلاً - تحت عنوان - : (عملي في التحقیق)» وجعلت 

عملى فى الکتاب علی قسمین » فسم الدراست وقدمت لذلك بدراسة موجزة 
الكتاب وما يتعلق به من أمورء فاشتمل هذا القسم على: 

الحالة السياسية والعلمية فى عصر الطحاوي والجصاص (باختصار) . 

- ترجمة موجزة للامام الطحاوي رحمه الله تعالی (صاحب الأصل) . 

ف ترجمة موجزة للامام أو بكر الجصاص رحمه الله تعالی (صاحب 

المختصر) . 


- تعریف علم الخلاف. 
- الکتب المولفة في علم الخلاف إلى عصر الامامین الجلیلین . 
- کتاب (اختلاف العلماء للطحاوی) (ومختصر اختلاف العلماء 
للجصاص) . 
- دراسة الکتاب وتشتمل على النقاط التالية : 
بت اانه وعرضه للمسائل . 
- الدقة والامانة فى النقل . 
توخي الصحة والأمانة العلمية . 
استقلال شخصية المؤلف الفقهية من خلال الكتاب. 
مصادر الكتاب. 
- النقولات والاقتباسات من كتاب اختلاف العلماء. 
نسخ مخطوطات الكتاب. 
- عملي في التحقيق . 
هذا ولا يفوتني أن أنوه هنا بأن هذا العمل ما كان ليصل إلى هذه الصورة 
بعد عون الله عز وجل لولا وجود إخوة أحبة في الله عز وجل وقفوا معي 
وساعدوني بصدق وإخلاص وأمانة» وشدوا من أزري بالنصح والإرشاد والدعای 
ولم يبخل عليّ أحد بشيء في مکنته. بل جاد كل بحسب طاقته من جهد وبذل 
مال أو وقت» أو نصح وإرشاد ودعاء. 
وهؤلاء الاخوة الصادقون کثیرون ولا يمكنني ذکرهم جميعاًء ولا یضیرهم 
أن لا آذکرهم بأسمائهی فهم أجل من ذلك» وأجرهم على الله تعالی» ویکفیهم 
معرفتهم بآن جهودهم لا تذهب سدی عند من یعلم السر وأخفى . 
آما آنا فلا آستطیع أن أكافئهم مهما سطرت مين مدح وثناء نحوهم 
فجزاهم الله تعالی عني خير الجزاء. 


۱۲ 


ومهما حاولت أن أتجاوز هذه الأسطرء فلن يمكنني ذلك الا بذکر بعض 
أهل الفضل علي ببعض فضلهم والدعاء لهم» لما لهم علي من أياد بيضاء 
لا أنساها ماحييت» فالله تعالى يجزيهم الجزاء الأوفى» منهم: أستاذي 
ومرشدي» ومن تدربت على الكتابة على یدیه» ومن شجعني على العمل 
الدؤوب» مع مساعدتي بكل أنواع العون والمساعدة (فضيلة الأستاذ العالم البحاثة 
الدكتور/ عبد الوهاب إبراهيم أبو سليمان حفظه الله تعالی) فجزاه الله عني خير 
الجزاء» ووفقه لمرضاته» وأحسن إليه في الدنيا والاخرة. 

(وفضيلة الاستان العالم الجليل» المربي» الشيخ/ محمد سعيد الطنطاوي 
حفظه الله تعالئ) الذي كان له أثر كبير في تقويم مجرى سيري العلمي» وإصلاح 
كثير من اعوجاج طبعي وكثير من عيوبي وسقطاتي» وذلك بالنصيحة الصادقة 
والتوجيه الکریم. فأجزل الله تعالى له المثوبة وجزاه عني أحسن الجزاء؛ كما 
لا يفوتني أن أشكر الأخ الفاضل الشيخ طلحة بلال منيار على ماقام به من جهود 
مشكورة في تصحيح التجارب» وأضاف إضافات علمية موفقة» وبخاصة في 
آسماء الرواة» وكذلك الأخوين العزيزين الشيخ رمزي دمشقية» والشيخ غسان 
نويلاتي اللذين عنيا بطبع الکتاب» وأخرجاه في حلة قشيبة» فلهم مني التقدير 
والامتنان» وجزاهم الله تعالى خیرا. 

وبعد» فهذا واحد من كتب التراث الفقهي المغمورة» وكنز من كنوزه 
الدفينة» يجد طريقه إلى النور» وقد بذلت غاية الجهد في إخراجه بصورة علمية 
تتناسب ومکانته» مع قصر باعي وقلة بضاعتي ‏ ولا أذعي على ما بذلته من 
الجهد وأنفقته من العناية بالکتاب. أنني قد أخرجته كما آرید. فضلاً عما أراده 
مؤلفه رحمه الله ولكني أفرغت وسعي في تنقیحه. 

على المسرء أن يسعى ولي س عليه إتمام المقاصد 

فإن أصبت فمن الله عز وجل وتوفيقه» وإن أخطأت فمني ومن الشيطان 
وأستغفر الله العظيم ‏ وأبرأ إلى الله عز وجل من حولي وقوتي إلى حول الله 


۱۳ 


تعالی وقوته» ورحم الله امرأ آهدی إليّ عيوبي وبصرني بأخطائي» فکل بني ادم 
ولاخواني eS‏ معي في التحقیق والاخراج - ولوالدخ ل یوم 
یقوم الحساب» وصلَّى الله تعالی وسلم على سیدنا محمد واله وصحبه . 

مكة المكرمة فی ۱1۱6/۱/۲۱ 


١ 


الحالة السياسية 
في عصر الطحاوي والحصّاص 


العباسی الثانی والذي يعد بدء عصر انحلال الخلافة العباسية» وسمی ذلك العهد 
ب (عهد نفوذ الأتراك). لتولی الاتراك مقالید آمور الدولة. 

والعصر العباسي الثاني» عهد اضطراب وقلق وفوضی من الناحية السياسية 
في عاصمة الخلافة بغداد. مما آدی إلى ذهاب هيبتهاء وتفککها حتی انه لم يبق 
من الخلافة الا اسمهاء ولم يبق في يد الخليفة لا المظاهر وأبهة الخلافة. 

كما استغل بعض أمراء ولایات الخلافة العباسية ضعف الخلافة المركزية 
ببغداد: بإعلان استقلالهم التام عن الخلافة» فاستقلت دول غرب الخلافة عن 
نفوذ دار الخلافة» وکذلك بعض دول الشرق أيضاً. 


۱ 


الحالة العلمية فى الأقطار الاسلامیة(۱) 


شملت العالم الاسلامي نهضة علمية مبارکة» بالرغم من الضعف والتفکك 
والوهن الذي أصاب الدولة العباسيت وتمزقها إلى دویلات مستقلة عنها غير أن 
هذه الدول التي استقلت عنها كان لها آثر کبیر في تقدم الحضارة الإسلامية» 
ونشاط الحركة الفکریة: ذلك أن بغداد ‏ بعد أن كانت المرکز الوحید لهذه 
الحضارة یقصدها العلماء والمفکرون والصناع من كافة البلاد الاسلامية - 
نافستها مراکز أخرى» تلك التي تمثل عواصم الدول الاخری المستقلة» مثل : 
قرطبة» والقاهرق وبخاری» وغزنة» وحلب» ومكة المکرمة بحکم مرکزها 
الديني الثابت . 

نافست هذه المراکز قصبة الخلافة العباسية في العلوم والاداب» والعمران 
والصناعة» وزخر بلاط هذه الدول بالعلماء والشعراء والصناع وغیرهم . 

ویرجع الفضل في هذا إلى تشجیع الخلفاء والأمراء والسلاطین لرجال 
العلم والادب وقد واکب هذا النشاط الترجمة من اللغات الاجنبية إلى اللغة 
العربية» كما توافق کل هذا مع نضج ملکات المسلمین في البحث والتألیف 
واتساع آفق الفكر الاسلامي» وكذلك كان للرحلات العلمية من قبل العلماء 
وطلبة العلم دور كبير في هذا النشاط العلمي» ولم تفتقد هذه الدول المال الذي 
يقوي من هذه الحركة» ويسهم في اتساع العمران. 


(۱) انظر: ظهر الاسلام» ١‏ وما بعدها؛ تاريخ الاسلام السياسي ۳ وما بعدها. 
انظر بالتفصيل كتابي المطبوع (أبو جعفر الطحاوي) ص ۱۱ - ٥۸‏ . 
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حياة الامام الطحاوي الذَّائئَة(') 


ویشتمل على ذکر : 
# اسمه ونسبه . 
# مولده. 

# آسرته. 


# نشأته. 


(۱) مصادر ترجمته: 
ابن الندیم: الفهرست؛ (بیروت: دار المعرفة)؛ ص ۰۲۹۲ الصميري: آخبار 
آبی حنيفة وأصحابه (حیدراباد الدکن داثرة المعارف العثمانیة» ۱۳۹۶ه)» ص ٠١١‏ . 
- الشبرازي : طبقات الفقهاء تحقیق د. [حسان عباس» (بیروت: دار الرائد؛ الطبعة 
الثانية ۱6۰۱ه)» ص ٠٤١‏ . 
السمعاني: الانساب (الهند حیدرآباد الدکن: دائرة المعارف العثمانية» ۱۳۹۸ه)» 


. 4 ۸۹ 

- ابن عساكر: تاريخ دمشق (مخطوط) (دمشق: الظاهرية برقم ۳۳۹۷) ح ۲/ ل ۸٩‏ 
ب. 

ابن الجوزي: المنتظم (الهند حيدراباد الدکن؛ دائرة المعارف العثمانية ۸۱۳۵۷ 
29/۹ 

- ابن الأثير: اللباب في تهذیب الأنساب» (بیروت: دار صادرء ۱4۰۰ه) ۰۲۷۰/۲ 
۲۳۹ 


ابن خلکان: وفیات الاأعیان ۰۷۲/۱ 
- الذهبی : تذکرة الحفاظ» (بیروت : إحياء التراث العربی)» ٩۸۱۱۸۰۸/۳‏ سیر - 


۱۷ 


هو آحمد بن محمد بن سلامة بن سلمة بن عبد الملك بن سلمة بن 


(۱) 


آعلام النبلاء» تحقیق: شعیب الارناژوط (بیروت: موسسة الرسالة» الطبعة الاولی 
۳ ۲۷/۱۵ . 

- ابن کثیر: البداية والنهاية تحقیق: آحمد آبو ملحم واخرون؛ (بیروت: دار الکتب 
العلمية الطبعة الثانية» ۱۰۱ه)» ص ٠١١‏ . 

القرشي : الجواهر المضية» ۲۷۲/۱. 

- ابن تغري بردي: النجوم الزاهرة (مصر : وزارة الثقافة» مصور:) ۲۳۹/۳ . 

ابن حجر العسقلانی: لسان المیزان» (بیروت: موسسة الاعلمی. الطبعة الثانية» 
۰ ۲۷۹/۱ : 

ابن قطلوبغا: تاج التراجم» (بغداد: مکتبة المثنى» ۲ + ص ۰۸ 

- السيوطي: طبقات الحفاظ. تحقیق: علي محمد عمرء (القاهرة: مکتبة وهبة 
الأولى ۱۳۹۳ه)» ص ٩۳۳۷‏ حسن المستاغيرة» ۱/ ۱:۷ 

+ طاش كبري زاده: مفتاح السعادة» تحقيق: كامل بكري وصاحبه (مصر: دار الكتب 
الحديثة)» ۲۷۰/۲ . 

- ابن العماد: شذرات الذهب (بیروت: دار الافاق) ۲۸۸/۲ . 

ابن بدران: تهذیب تاريخ دمشق الکبیر (لابن عساکر) (بیروت: دار الميسرة» الثانية 
۹ 5۷/۲ . 

اللکنوی: الفوائد البهية (بیروت : دار المعرفة) ص ۰۳۱ ۳۲. 

الكوثري: الحاوي في سيرة الطحاوي» (القاهرة: مکتبة سلیم الحدیثة) ص 4. 

عبد المجيد محمود: آبو جعفر الطحاوي وأثره فى الحديث (القاهرة: المجلس 
الأعلى لرعاية الفنون» 48١ه)ء‏ ص ٤١‏ . 

- روحی أوزجان: مقدمة الشروط الصغيرء (رسالة ماجستير: كلية الاداب بجامعة 
بغداد» ۲ ۸/۱. 

انظر: القرشي الجواهر المضية (القاهرة: عیسی الحلبسي؛ ۸۱۳۹۸) ۳۷۱/۱؛ 
ابن قطلوبغا: تاج التراجم» (بغداد: مكتبة المئنی» 1۹۲م( ص۸ . 


۱۸ 


آما نسبه فهو : 

الازدي الحجري» المصري» الطحاوي. 

فالأزدي: (بفتح الهمزة وسکون الزای) نسبة إلى آزد بن الغوث بن 
نبت بن مالك بن زيد بن کهلان بن سبأء وآزد من أعظم القبائل العربية 
القحطانية» وأكثرها فروعا وتنقسم إلى أربعة آقسام» وقد تفرّق أبناء أزد وعرفوا 
باسم الموقع الذي نزل فيه كل . 

ويقال للأزد التي ینتسب إليها أبو جعفر (أزد الحجر) تمييزاً لها من أزد 
شنوءة وغيرها. 
الأزد المعروفة: 

«بطن من بني مزيقياء» من الأزدء من القحطانية» وهم: بنو الحجر بن 
عمران بن عمرو بن عامر ماء السماء (مزیقیاء) . 

وقد حدّد بعض المولفین في البلدان موقع (طحا) في مصرء التي ینتسب 
إليها آبو جعفر لثلا تشتبه بغیرها من القری التي یطلق علیها اسم (طحا) - وفي 
بلاد مصر ثلاث قری تسمی ب (طحا) ‏ فقال آبو الفداء (۷۳۲ه)؟: «ومن 
صعید مصر (طحا) بقرب آسیوط وهي قرية خرج منها الطحاوي الفقیه الحنفي 
المشهور». 

والبدر العيني (المصري) (وهمه) يحدد بلدة طحا ویقول: «والطحاوي 
نسبة إلى قرية تسمى (طحا) من أعمال الأشمونين بالصعيد الأدنى»2 وفي تاج 


)١(‏ هو إسماعيل بن علي بن محمود بن محمد (الملك المؤيدء عماد الدين) (؟/51 ل 
۷۲ صاحب حماة» وكان متفنتاً في العلوم» وله مؤلفات في أكثر الفنون. 
انظر: النجوم الزاهرة ۲۹۲/۹؛ شذرات الذهب» ۹۸/١‏ . 

(۲) أبو الفداء: تقويم البلدان» (باريس: دار الطباعة السلطانية» ۰62۱۸4۰ ص ٠٠١‏ . 
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العروس : بأنها تعرف أيضاً (بأم عامودین) والیها ینسب الطحاوي ۲ 
موقع البلدة - بأن قرية (طحا) التي ینتسب لیها الطحاوي» والمعروفة الان 
ب (طحا الاعمدة) التي تتبع مركز (سمالوط) من مديرية (المنیا)*. 


مول‌ده: 
ولد أبو جعفر في قرية (طحا) باتفاق المورخین . 
وکان مولده رحمه الله تعالی سنة (۲۳۹ه) على أصح الاقوال وأرجحها. 
نقل القرشي (۷۷۵ه) عن أبي سعید بن يونس أنه قال: قال لي 


الطحاوي : (ولدت سنة تسع وثلائین ومائتین). 


وحدد ابن عساكر”؟؟ (6۷۱ه) مولده بعبارة آدق فقال: «ذکر بعض أهل 
العلم أن مولد آبي جعفر ليلة الاحد لعشر ليال خلون من شهر ربيع الأول سنة 
ثلاثين ومائتین»(؟. 
تسع وباد ین وماتجن 


وعلیه جری المژرخون القدامی فى تحدید سنة ولادته() 


( الزبيدي: تاج العروس (صورة من الطبعة المطبوعة) (المطبعة الخيرية بمصر ۸۱۳۰۱7 
مادة (طحو). 

(9) انظر بالتفصیل : عبد المجید: آبو جعفر الطحاوي وأثره في الحدیث؛ ص 4۵ - ۵۲ 

(۳) الجواهر المضية» ۲۷۲/۱. 

)٤(‏ هو أبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله الدمشقي الشافعي  6(‏ الاهه) كان من 
كبار الحفاظ المتقنين» > وإمام المحدثين في وقته. ومن مؤلفاته: (تاريخ دمشق الکبیر). 
انظر : تذکرة الحفاظء 5 ؛ السبكي : طبقات الشافعية الکبری ۲۱۵/۷. 

() تاريخ دمشق الکبیر ح ۸٩/۲‏ ب. (مخطوط). 

)1( انظر: المنتظم ۳۵۰/۹؛ معجم البلدان. ۲۲/6؛ سير آعلام النبلاء ۲۸/۱۵؛ لسان 
المیزان» ۲۷/۱ حسن المحاضرة. ۱8۷/۱ تهذیب تاريخ ابن عساکر ۵۷/۲؛ 
الحاوي» ص ٤‏ . 


1 


اسرته: 

نشأ الطحاوي في أسرة معروفة بالعلم والتقی والصلاح. كما كانت ذات 
نفوذ ومنعة وقوة في صعید مصر . 

والده (محمد بن سلامة) من أهل العلم والادب والفضل» وهو ما تحدث 
به الطحاوي عن أبيه من أنه كان أديياً» له نظر وباع في الشعر والأدب» وقد كان 
يصحح بعض الأبيات» ويكمل بعضها الاخرء حينما كان يعرض عليه ابنه 
(أحمد) ذلك" . وتوفي عام (۷۲76ه). 

وأما والدته فهي على الراجح: أخت المزني صاحب الإمام الشافعي 
(رحمهم الله تعالى). 

وقد كانت معروفة: بالعلم والفقه والصلاح. 

ذكرها السيوطي (١١9ه)‏ في ضمن من كان بمصر من الفقهاء الشافعية 
وقال: «(أخت المزني): كانت تحضر مجلس الشافعي» ونقل عنها الرافعي 
(4؟5ه) في الزكاة» وذكرها ابن السبكي (١۷۷ه)‏ والأسنوي (۷۷۲ه) في 
الطبقات»۳ . 


فغالب الاحتمال أنها هي أم (أبي جعفر الطحاوي)» حيث لم يذكر 
المؤرخون في تعريفها سوى شهرتها أنها (أخت المزني) ولم يذكروا لها اسماء 
وإنما ذكروها بالتعريف: بأم الطحاوي أنها (أخت المزني) فقط . 

وقد هيأ الله تعالى (للطفل الطحاوي) الأسرة الصالحة» والبيت الصالح؛ 


۸۱۳۳۳ انظر: الطحاوي: مشكل الاثار» (حيدراباد الدكن: دائرة المعارف العثمانیت‎ )١( 
(۲ ۱ 

(۲) انظر : الجواهر المضية» ۲۷۳/۱. 

(۳) السيوطي حسن المحاضرة. ۰۱۲۷/۱ انظر الأسنوي/ طبقات الشافعية ۳۲/۱ (۲۵). 


۳۱ 


حيث ارتضع بلبان (عيسى بن إبراهيم بن عیسی بن مثرود المثرودي الغافقي)» 
(أبو موسى المصري). (1ككه). «وکان ثقة ثبتاً». 

فيظهر بأن (الطفل الطحاوي) قد ترعرع في كنف والدين صالحين عالمين 

ونشأ في بيئة كلها علم وفضل وصلاح. 

وقد كان للنزعة الوراثية الصالحت والبيئة الطيبة التى عاش فى وسطهاء 
آثارها في تكوين شخصية (الطحاوي) العلمية والخلقية» وتوجيهه التوجيه السليم 
الذي سار عليه فى نشأته وتعلمه وتعلیمه وفى مراحل حياته العلمية والعملية. 


نشاته: 

تتلمذ الطحاوي آول ما تتلمذ على والدته الفقيهة العالمة الفاضلت ثم 
التحق بحلقة الإمام أبي زكريا يحيى بن محمد بن عمروس التي تلقى فيها 
مبادىء القراءة والكتابة» ثم استظهر القرآن الكريم. 

فحينما نال الطحاوي الفتى حظأً من مبادىء العلوم والكتابة» واستظهر 
القران الكريم» ضاقت عليه الحلقة» ولم تعد تشبع تطلعه ورغبته في الاستزادة 
من طلب العلم» فأخذ يتنقل بين حلقات العلماء. 

فجلس في حلقة والده» واستمع منهء وأخذ عنه قسطا من الأدب 
ا 

وتدرج في مدارج العلوم والمعارف» فنال قسطاً وافر الا أنه كان يتطلّع 
إلى ماهو أعلى فذهب إلى حيث ملتقى العلم والعلماء» ومجمع الفقهاء 
والمحدثين» فجلس في حلقة خاله (المزني) التي كان يعقدها في بيته فاستمع إلى 


(۱) انظر: الجواهر المضية» .۲۷٤/۱١‏ 


۲۲ 


سنن الإمام الشافعي رضي الله عنه» وإلى علم الحدیث ورجاله ولازم خاله كذلك 
فى حلقته المسائية التى كانت تعقد للفقه» وتعنى على الاخص بفقه الامام 


5 9 : 7 0 وب )1( 
خزائن كتبه في بيته» فيزداد كل يوم علما على علم» ومعرفة على معرفة . 


)١(‏ انظر: الجواهر المضية» ١/771؟؛‏ السبكي: طبقات الشافعية الكبرى ٩۳/۲‏ وما بعدها. 


۳۳ 


حياة الامام الطحاوي العلمية 


ویشتمل على : 
3 طلبه العلم . 
* انتقاله من مذهب الشافعي إلى مذهب أبي حنيفة . 
* رحلاته في طلب العلم. 
# مشایخه 
# تلامذته 


د د 36 


طلبه العلم: 

لم يزودنا التاريخ بكثير عن حياة الطحاوي العلمية» ولا بذكر كل مشايخه 
الذين أخذ عنهم منذ بداية طلبه للعلم إلى أن تبوأ المكانة العلمية العالية بين 
علماء عصره» كما لم يحدثنا الطحاوي عن نفسه أيضاً بالتفصیل . 

وكل ما وصل إلينا هو ذكر بعض من المشاهير الذين أكثر الطحاوي من 
الأخذ عنهم» والذين كان لهم الأثر في تكوين شخصيته العلمية والخلقية» يأتي 
في مقدمتهم : خاله الامام المزنی» صاحب الشافعى وناصر مذهبه حيث صحبه 
وسمع منه» وروی عنه سنن الشافعی» وتفقه به علی المذهب الشافعي ولازمه 
إلى أن انتقل إلى المذهب الحئفى”' . 


(۱) انظر: الجواهر المضیت ۲۷۳/۱. 


۳ 


وکذلك (بکار بن قتیبة) فانه أكثر عنه الرواية في الحدیث» كما یتضح ذلك 
من آسانید کتبه: (معانی الاثار» ومشکل الاثار). 

وأكثر من تلقى منه الفقه هو (أحمد بن أبى عمران)» كما أنه استفاد من 

والظاهر أن الطحاوي تلقی آکثر علوم عصره. وهو دون العشرين من 
عمره. 

ثم اشتهر أمره وذاع صیته» ورف بالعلم والفقه قبل أن يبلغ الثلاثين عاماً 
من حياته . 


انتقال الطحاوى إلى مذهب أبى حنيفة : 

فتح الطحاوي عينيه» وترعرع وشت فى أسرة علمية» تتمذهب بمذهب 
الشافعى . 

فقد تلقى مبادىء الفقه الشافعى على والده (محمد بن سلامة) ثم أكمل 
تعليمه الفقهي بين يدي خاله (المزني) صاحب الشافعي رحمهما الله تعالی» ومن 
قبل تلقاه على (والدته الفقيهة: أخت المزني). 

انتقل الطحاوي إلى مذهب أبي حنيفة في سن مبكرة من تاريخه العلمي» 
ولعل ذلك كان فى نهاية العقد الثاني من عمره۳. 

ولا شك أن انتقاله من مذهب الأسرة إلى غير مذهيهاء. يُعَدُ حدثاً لافقا 
للنظر ومستوقفاً للباحث یستحق التعرف علی آسبابه» إن هذا الحدث قد عير 


(۱) ذلك أن سنة وفاة خاله المزني عام (۲4ه). وحصل الانتقال في مدة حیاته ثم إن 
قدوم (ابن أبي عمران) مصر كان عام (۲۲۰ه)۰ مع آبي آیوب على خراج مصر. علما 
أن مولد الطحاوي على آرجح الاقوال كان سنة (۲۳۹ه) كما سبق . 
انظر: الخطیب: تاريخ بغداد» ۵/ ۱۲ . 


Yo 


مجری حياته العلمية» ونقله من منهج إلى منهج آخرء وجلب إليه الکثیر من 
القیل والقال”" . 

اختلفت الروايات فى بیان أسباب هذا الانتقال اختلافاً كثيرً» وتضاربت 
الاراء تضاربا بيناًء بل ا هذا التحول من أهم الموضوعات, التي يذكرها 
المترجمون له. 

وبانتقاله هذا إلى مذهب آبی حنيفة عَدّ من آوائل الفقهاء المصریین الذین 
تبلّوا المذهب الحنفي وناصروه في القطر المصري” . 

ثم ان مثل هذا التحؤل لا يتم فجأت لتأثره بحادث عَرَضي» إذ لا بد أن 
یکون مسبوقا انون مهدت ل وکدلف لا بن أن یکون قد تگونت. ندیه كه 
واسعة. ومعرفة شاملة» بالمذهب الذي انتقل إليه» حتی آدی إلى هذا التحول. 

وسأستعرض الأسباب التي مَهدت للطحاوي الانتقال إلى المذهب الحنفي : 

إن الروایات التي رویت عن الطحاوي مباشرة في بیان سبب تحوله إلى 
مذهب آبي حنيفة رحمه ال تعالی لعضم آیدینا علی حقيقة الأمر: 

الرواية التي نقلها ابن خلکان (١54ه)‏ عن أبي يعلى الخليلي (445ه) 
في كتاب الإرشاد: «أنَّ أحمد بن محمد الشروطي قال: قلت للطحاوي: لم 
خالفت خالك وأخذت مذهب أبي حنيفة؟ فقال: لأني كنت أرى خالي يديم 
النظر في كتب أبي حنيفة» فلذلك انتقلت إليه»9© . 

وهناك روايات عدة تحدثت عن سبب التحويل فقد ذكرتها كلها فى كتابى 
(أبو جعفر الطحاوي الامام المحدث الفقیه) . ۱ ۱ 


() انظر: لسان المیزان. ۲۷۹/۲ . 

(۲) حیث إن فقهاء مصر کانوا مالكية» أو شافعية فقط» ولم يعرف القطر المصري فقهاء أحنافاً 
لا غرباء عنه: من قضاةء أو علماء زائرين» وبعد تأر الطحاوي بمنهج الفقه الحنفي 
جد هناك من أهل مصر من یدافع عن آرائهم» بجانب المذهبین المالكي» والشافعي. 

(۳) وفیات الاعیان ۷۱/۱. 


۳۹ 


كما أن الطحاوي لم يكن بذعاً في تحوله إلى المذهب الحنفي حینما اقتنع 
بمنهجهم الفقهي - ولیس هذا غريباً من إمام بلغ درجة الاجتهاد - أن يغيّر رأيه 
إذا ظهر له منهج فى الاستنباط یخالف مسلك إمامه الأول» بل هذا هو المرجو 
من مثل الطحاوي فى علمه وممن بلغ هذه الدرجة العلمية . 

ومما شجعه على هذا الانتقال» ما تميّرّ به المذهب الحنفی من سمات 
بارزة» من افتراض للمسائل ووضع حلول مناسبة لما یج من أحداث ونحوها 
من الأمور التي تتفق مع عقلية الطحاوي المتفتحة. 

كل هذه الأسناف: تجموعة ماه إلى أن يكون: فقيها تیا بدلا منه 
شافعياً» والله علم . 


رحلاته في طلب العلم : 

الرحلة في طلب العلم تعدٌ من أهم مميزات تلك العصور الفاضلة وهي من 
أبرز صفات المبرزين والنابغين في العلم من أصحاب الهمم العالية وندر أن يجد 
الباحث عالماً (في تلك العصور) قد بلغ شأواً من العلم والمكانة» لم يقم 
برحلات علمية عديدة» بحثا عن العلماء ومصنفاتهم والاستزادة بالجديد مما 
لم يتيسّر له الحصول عليه في بلدته. 

والباحث في ترجمة الامام الطحاوي لا يجد للرحلات العلمية ذكراء اللهم 
الا ما ذكره بعض المؤرخين: بأن الطحاوي خرج إلى الشام سنة (۲۹۸ه) فلقي 
بها قاضي القضاة آبا خازم: عبد الحمید بن عبد العزیز (م ۲۹۲ه) فتفقه عليه 
وسمع منه". 

كما تنقل في رحلته السابقة بين بيت المقدس» وغزق وعسقلان» ودمشق؛ 
ولقي علماء‌ها فاستفاد منهم وأفادهم . 


(۱) انظر: تاريخ دمشق» (ح ۲ ل ۱۸۹ الجواهر المضیت ۰۳۱۱/۲ 


۳۷ 


وأمضی عاماً کاملا في هذه الرحلة» وعاد إلى مصر في سنة (۹٦۲ه).‏ 

وحتی هذه الرحلة - إن سمّيت رحلة - فانها لم تأت ضمن نطاق الرحلات 
العلمية المعروفة انذاك - لأنها نما جاءت بتکلیف من قبل الامیر أحمد بن 
طولون» لمناقشة مسألة فقهية تتعلق بكتابة الشروط مع القاضي آبي خازم كما 
ذکر في سبب ذهابه إلى الشام"۳"- . 

اغتنم الطحاوي هذه الفرصة في الاستزادة وإشباع رغبته العلمية فسمع 
الحدیت وأخذ الفقه عن جلّة مشایخ تلك الديار. ولم يذكر المرخون له رحلة 
سواها. 

والسبب الظاهر من عدم ارتحال الطحاوي إلى حواضر الثقافة انذاك فى 
الثقافة الاسلامية (القاهرة) حيث أصبحت مقصد العلماء وطلاب العلم ‏ مثل 
بغداد ‏ يتوجهون نحوها للاستفادة والإفادة» كما ذكرت ذلك فى (الحياة 
العلمية)”" . 

ومن ثم وجد الطحاوي بغيته من العلم بمصرء ولم يكن ثمة حاجة 


مشايخ الطحاوي : 


عرف عن الامام الطحاوي منذ بدء طلبه العلم: الحرص الشدید والسعي 
الحثيث » للاستفادة من أعلام عصره وفي شتی العلوم» سواء آکانوا من علماء 
مصر» أم من الوافدين عليها من مختلف الأقطار الاسلامية. 


.۲۷٠١ /١ انظر: الجواهر المضية» ۲۷/۱؛ لسان الميزان‎ )١( 
انظر القصة مفصلت ص ۲۳۰. في كتاب (أبو جعفر الطحاوي الامام المحدث الفقيه)‎ )0( 
انظر ص 5؟.‎ )۳( 


۳۸ 


فکان لا یدخل آحد مصر من العلماء الغرباء عنهاء الا ویتلقاه الطحاوي 
ويأخذ عنه» ومن ثم اجتمع للطحاوي من الشیوخ الذین أخذ عنهم قل أن یجتمع 
لغیره من معاصریه قال القرشي (هلالاه) : (وسمع الحدیث من خلق من 
المصریین» والغرباء القادمين إلى مصر . . . وتصانیفه تطفح بذکر شیوخه وجمع 
بعضهم مشایخه في جزء»۳. 


ویبسط الكوثري القول في هذا بقوله: «من اطلم على تراجم شیوخ 
الطحاوي علم أن بینهم: مصریین» ومغاربة» ویمنیین؛ وبصریین» وکوفیین 
وحجازيين» وشامیین» وخراسانیین» ومن سائر الاقطار فتلقی منهم ما عندهم 
من الأخبار والائا وقد تنقل في البلدان المصرية وغیر ير المصرية لتحمل ما عند 
شیوخ الرواية فیها من الحدیث وسائر العلوم وکان شدید الملازمة لكل قادم إلى 
مصر من أهل العلم من شتی الاقطار» حتی جمع إلى علمه ما عندهم من 
العلوم. .. وکان يتردّد إلى القضاة الواردین إلى مصر يستقي ما عندهم من 
العلوم. .»۲ . 


وقد جمع الشیخ الكاندهلوي”" في مقدمة شرحه (لمعاني الاثار): (أماني 
الأحبار) آسماء الشیوخ الذين روی عنهم الطحاوي في (معاني الاثار. ومشکل 


.۲۷۰/۱ الجواهر المضیت‎ )١( 

(۲) الحاوي» ص ۲۰. 

(۲) هو محمد یوسف ابن الشيخ محمد إلياس (۱۳۳۵- ۱۳۸۶ه) نشأً الشیخ بدهلي؛ 
وتلقی علومه بمدرسة (مظاهر العلوم بسهارنپور) وخلف آباه الشیخ محمد إلياس 
(مزسس جماعة التبلیغ) في الدعوة والتبلیغ وقام برحلات كثيرة في سبیل تعمیم عمل 
الدعوة. وله من التالیف: (حياة الصحابة) (آماني الاحبار) شرح معاني الاثار» وصل 
إلى آخر العبادات في آربع مجلدات ضخمة بالطبعة الحجرية بالهند. 
انظر ترجمته: بمقدمة (حياة الصحابة) بقلم الأستاذ سعيد الأعظمي الندوي تحقيق: 
نايف العباس » محمد علي دولة» (دمشق: دار القلم ط ۰۳ ۱۰۱۵ه). 


۳۹ 


الاثاری مع ما ذکر آصحاب الرجال والتاریخ بأن الطحاوي روی عنهم: فبلغ 
صالخا ۲۷۹۸ )سا ۱۱ 


وسوف لا آطیل الحدیث عنهم. وانما أكتفي بالاشارة إلى بعضهم باختصار 
على سبیل المثال : 

۱ - ابراهیم بن أي داود سلیمان بن داود الأسدي. آبو اسحاق 
البرلسي» حافظ ثقة من الحفاظ المکثرین (110ه)"" . 

۲ - آحمد بن شعیب بن علي النسائي» آبو عبد الرحمن: صاحب السنن 
كان إماماً في الحدیث» ثقة ثبتاً حافظاًء فقيهاًء توفي سنة (۳۰۳ه)۳. 

۳ - أحمد بن أبي عمران القاضي. أبو جعفر الفقيه البغدادي» ثقة مكين 
في العلم» حسن الدراية» توفي سنة (۲۸۰ه)*. 

4 - إسحاق بن إبراهيم بن يونس البخدادي» آبو یعقوب الوراق 
المنجنيقي» نزیل مصرء شيخ ثقة صالح» توفي سنة (۳۰۶ه). 

ه ‏ اسماعیل بن یحیی المزني» آبو إبراهيم» صاحب الشافعي وناصر 


مذهبه. خال الطحاوي ثقة صدوق فقیه» توفي سنة (۸۲۳۶)"*. 


(۱) انظر بالتفصیل: آماني الاحبار شرح معاني الاثار (مقدمة الشرح) ص ۱۱- "۰۲ 
الحاوي» ص 5 ۱۱ . 

(۷) انظر: آماني الاحبار (مع مقدمة معاني الاثار)» ص ٠١‏ . 

(۳) انظر: وفیات الأعیان ۷۷/۱ تقریب التهذیب ۱5۰/۱ الحاوي» ص ۸. 

(8) انظر: الجواهر المضيةء ۰۲۷6/۱ ۳۳۷؛ النجوم الزاهرت ۲۳۹/۳ الفوائد البهية 
ص ۰۳۲ 

(5) انظر: تهذیب التهذیب. ۲۲۰/۱؛ الحاوي» ص 9. 

(5) انظر: الشيرازي» طبقات الفقهاء. ص ۹۷؛ وفیات الاعیان» ۰۲۱۷/۱ وقد سبقت 


ترجمته . 


1 - بحر بن نصر بن سابق الخولاني» مولاهم المصري » تلمیذ الشافعي 
ثقة صدوق فاضل مشهور» توفي سنة (۵۲۹۷)(. 

۷ - بكار بن قتيبة آبو بكرة البكراوي البصري الفقیه الحنفي قاضی 
مص ثقة مأمون» وكان مضرب المثل فی الورع والزهد وال توفي سنه 
(۲۷۰ه). وقد أكثر عنه الطحاوي”" . 


۸ - الربيع بن سليمان بن داود الجيزي» آبو محمد المصري» تلميذ 
الشافعي» ثقة صالح مأمون كثير الحديث» توفى سنة (۲۵۹ه)(. 


٩‏ - الربيع بن سليمان بن عبد الجبار الموذن أبو محمد المصري 
صاحب الشافعي وراوية كتبه» ثقة صدوق متفق عليه» توفى سنة (۲۷۰ه۵). 


-١‏ روح بن الفرج القطان» آپو الزنباع المصري. ثقة من آوثق الناس 
رفعه الله بالعلم والصدق» شيخ الطحاوي في القراءات» توفى سنة (۲۸۲ه). 


1١‏ عبد الحميد بن عبد العزيزء آبو خازم القاضي» من كبار الحنفية 
وكان ديناً عالماً ورعاً ثقة جلیل القدر» توفى سنة (۵۲۹۲)(. 


تالامذته: 
اشتهر الإمام الطحاوي بسعة اطلاعه فى شتى علوم عصره» وذاع صيته بين 
طلبة العلم في تحقيق المسائل» وتدقيق الدلائل بخاص وتبحره في العلوم 


.۹۳/۱ انظر: تذكرة الحفاظ 8/7١8؛ لسان الميزان» ١/054؟؛ تقريب التهذيب»‎ )١( 

(۲) انظر: الولاة والقضاة» ص ۵۰۵؛ وفيات الأعيان. ۲۷۹/۱ الجواهر المضیت 
۱ 24088 سبقت ترجمته . 

( انظر: طبقات الفقهاء» ص 44؛ وفيات الأعيان» ۲۹۲/۲. 

( انظر: طبقات الفقهاءء ص ۹۸؛ وفيات الأعيان» ۲۹۱/۲ . 

(ه) انظر: مشكل الاثار» ۱/ ۹6+ حسن المحاضرت ۰۱۹۰/۱ 

(-) انظر: طبقات الفقهاء. ص ۱4۱؛ تذکرة الحفاظ ۱۸۰۸/۳ الجواهر المضيةء 
/:۷. 


۳۱ 


بعامة» فتوافد عليه طلاب العلم على اختلاف مسالکهم ومذاهبهم - من شتی 
الاقطار الإسلامية» لیستفیدوا من غزارة علمه واتساع معارفه» وکان موضع 
اعجابهم وتقدیرهم". 

على أنه كان من بين طلابه من كان على درجة عالية من العلم» فلم 
یستنکف الطحاوي في الاستفادة مما لدیهم وإفادتهم مما ليس عندهم وهذه 
بعض مزایا علماء السلف (رحمهم الله تعالی) . 

بلغ تلامذته وأصحابه الذين رووا عنه حداً من الکثرة حتی آفردوا بالکتابة 
في جزء مستقل . 

«قال عبد الغنی المقدسی (۲۰۰ه) فى الکمال : «وروی عن الطحاوي 
خلق کثیر» وقد ا أهل العلم الذین تن بالتألیف في جزء». 

وأكتفي هنا بسَرّد بعض النابغين من تلامذته الذين اشتهروا بطول ملازمته. 
والأخذ عنه» وهم بين محدث وفقیه : 

۱ - آحمد بن إبراهيم بن حماد» أبو عثمان قاضي مصرء حفید إسماعيل 
القاضي» وکان ثقة كريماً حيياًء توفي سنة (۳۲۹ه) . 

۲ - آحمد بن محمد بن منصور. أبو بكر الأنصاري الدامغاني القاضي 
آقام ببغداد دهراً طویلاً یحدث عن الطحاوي ويفتي» وکان إماماً في العلم 
والدين» مشاراً إليه في الورع والزهادة قال القرشي: انه آقام على الطحاوي 
شا کفیر ۵ 


۳ - سلیمان بن أحمد بن أيوب الطبرانی» آبو القاسم » صاحب المعاجم 


. ۲٠ الحاوي» ص‎ )١( 

(0) الحاوي» ص ۷. 

(۳) انظر : الكندي: کتاب الولاة والقضاةء ص ۰4۸۳ 4۸۵. 
(4) انظر : الجواهر المضية» ۳۱۸/۱ الفوائد البهیف» ص ٤١١‏ . 


۳۲ 


انتهی إليه علو الاسناد لطول عمره» حافظ ثقة عالم منصف. له بعض آوهام في 
كثرة ما روی. توفي سنة (۳۲۰ه۲)۵. 

4 - عبد الرحمن بن أحمد بن يونس آبو سعید الحافظ المورخ» توفي 
سنة ٤۷(‏ 7)۳ . 

ه ‏ عبد الله بن عدي بن عبد الله الجرجانی آبو أحمد» صاحب کتاب 
الكامل في الجرح والتعدیل أحد الأئمة» حافظ ناقدء توفي سنة (56هم)”". 

51 عبيد الله بن علي الداودي القاضي» أبو القاسم شيخ أهل الظاهر في 
عصره توفى سنة (8/ااه)9). 

۷ - على بن أحمد بن محمد بن سلامة» آبو الحسن الطحاوي (ابنه) 
راوي كتاب السنن عن النسائي» توفي سنة (1١76ه).‏ 

4 على بن الحسين بن حرب. البغدادي الفقيه الشافعى» أبو عبيد 
القاضی» ويعرف (بابن حربويه) وكان ل ۳ عالماً آمین وأقام بمصر دهرا 
طویلا» روى عن الطحاوي وغيره» توفي سنة (۲)۵۸۳۱۹؟. 

4 محمد بن عبد الله بن آحمد بن ۳ الربعی الدمشقي » بو سلیمان» 
المحدث المورخ» صاحب «تاريخ مولد العلماء ووفياتهم» أكثر فيه من الرواية 
عن «تاریخ» شيخه الطحاوي. توفي ابن زبر سنة (۳۷۹ه). 


(۱) انظر: وفيات الأعيان» 4٠1/7‏ ؛ تذكرة الحفاظ ۸۰۹/۳؛ ابن تغري: النجوم الزاهرق 
۳ الجواهر المضية» ١/5/ا7.‏ 

( انظر: الجواهر المضية» ١/٦۲۷؛‏ حسن المحاضرة» ۲۳۸/۱ وقد سبقت ترجمته. 

(۳) انظر: تذكرة الحفاط "/ ٠45؛‏ طبقات الشافعية الكبرى» ۰۳۱۵/۳ ۰۰/۱ الحاوي» 
ص ۱۲ . 

( انظر: الجواهر المضية» ١/١۲۷؛‏ الحاوي» ص ۱۲. 

(6) انظر: الجواهر المضية» ۲۷۰/۱ لسان المیزان» ۲۷/۱. 

(5) انظر: کتاب الولاة والقضاة» ص ۰6۵۳۵-۰۲۳ ۵1۰۱-۵6۸ . 


۳۳ 


تارف ال ارىئ 


الأمر الذي حمل ابن يونس المؤرخ على القول: بأن موته ترك فراغاً كبيراً 
في مصرء حينما تحدث عن مكانته بقوله: «وكان ثقةً ثبتاً فقيهاً عاقلاء لم يخلف 
مثله»(۲۱ 

تناقل المؤرخون بعده هذه العبارة مع إضافات كثيرة من ٠‏ الثتناء. 

هذا التقدير والاحترام الذي ناله الطحاوي من معاصريه ومن بعدهم إنما 
كان اعترافاً منهم بالحقيقة التي كان يتحلى بها. 

ولا غَرْوَ فان الطحاوي كغيره من أسلافنا المتقدمين : أجادوا فرشا متعددة 
وعلوما و و کا اك اوی عزف وا او ف م عدون ف شا 
ويعترف لهم فيه بالتقدم والإجادة. 

كذلك الأمر بالنسبة للطحاوي فقد اشتهر بالفقه. والحديث» ولكنه كان 
أيضاً على دراية كبيرة بعلوم آخری. 

فمن المجالات التي لم يشتهر فيها الطحاوي : القراءات» ومع هذا فقد عَدّه 


(۱) سیر آعلام النبلاءء ۲۹/۱۵. 


۳٤ 


المؤلفون فى طبقات القرّاء من جملة العالمین بالقراءات ۰ تلقّىئ هذا الفن على 
آيدي أئمة هذا العلم في عصره'"' . 

وكذلك لم يشتهر الطحاوي بأنه مفسرء مع أن له تفسيراً جلیلا في ایات 
الأحكام يعدٌ من أبدع ما ألف في عصره» بل يعد الطحاوي بهذا أول مفسر في 

كما يتضح من خلال كتابه (أحكام القران) علمه الواسع في التفسير وفي 

(Mr « E 4‏ 
علوم شتى» حيث جرى في تفسيره على طريقة (التفسير المأثور) ". 

كما أخذ الامام الطحاوي بحظ وافر من علوم اللغة» حتى عده بعضهم 
اماما فی التحو واللغة: 

قال ابن تغري بردي (٤۸۷ه):‏ «کان - الطحاوي - (مام عصره بلا مدافعة 
فى الفقه» والحدیث» واختلاف العلماء والاحکام واللغة» وال کما 
أن له باعاً طويلاً في علم الشروط والسجلات وهو ما يعرف اليوم بعلم الوثائق. 


() انظر: الجزري: غاية النهاية في طبقات القراء (القاهرة: الخانجي ۱ هه 
۱/۸۱ 

(۲) راجع المصدر نفسه. ۰4۳۹/۱ 4۳٩‏ . 

(۳) آفردت دراسة موسعة عن (أحكام القران) في الفصل الخامس من كتابي المطبوع (في 
دراسة بعض مؤلفاته)» ص ۰۲۲۱ حیث عرف عن وجود هذا الکتاب لاول مرة؛ لان 
المترجمین للطحاوي یذکرونه من ضمن کتبه المفقودة. 

(4) النجوم الزاهرة» ۰۲۳۹/۳ 


o 


الطحاوی المحدّث 


عاش الامام الطحاوي في عصر ازدهار تدوين الحديث وعلومه. وعاصر 


كبار علماء الحديث ونقاده» وتتلمذ عليهم. وشاركهم في الرواية عن بعضص 
الشيوخ : 


فشارك مسلماًء وأبا داود» والنسائي» وابن ماجه في الرواية عن 


شارود بق شعيد الآيلق» :وستلما ايا ف الرؤاية عن وشن بن شین الا © 
وكذلك آبا داود والنسائي وأكثر منه كما أن النسائي أخل بدوره عن الطحاوي”” . 


ثم شارك المحدثين في صناعة بعض علوم الحديث: فصنف في أصعب فن 


من علوم الحديث وهو: اختلاف الحديث المتمثل في كتابه (مشكل الآثار)“ 


(۱) 


(۲) 


(۳) 
(4) 


هارون بن سعيد الايلي: آبو جعفرء نزيل مصرء ثقة فاضل من العاشرة مات سنة ثلاث 
يونس بن عبد الأعلى بن ميسرة الصدفي أبو موسی المصري› ثقة من صغار العاشرة 
مات سنة آربع وستین بعد المائتین : م س ق. تقریب التهذیب ص ۱۱۳ . 
انظر : تقریب التهذیب ۳۸۵/۲ 
انظر : الحاوي» ص ۰۵ 1. 

هو التوفيق بين الأحاديث المتناقضة ظاهراً وهو: بأن يأتي حديثان متضادّان في المعنی 
ی فيوفق بينهما وت بين الحدیئین أو يرجح أحدهما على الاخر بالطريقة 
قال ابن الصلاح (541ه) عن هذا العلم: «وإنما يكمل للقيام به الأئمة الجامعون بين 
الحديث (دمشق: دار الحكمة ۱۳۹۲ه)» ص ٠٤۳١‏ . 


۳۹ 


فأبدع الطحاوي وفاق الکثیرین ممن آلفوا في هذا الفن 7 . 

و اقتدارٌ الامام آبي جعفر في علم الحدیث ومعرفة رجاله» والبصر بعلله 
لتبدو جليّة نیما ذکره من ذلك في معاني الاثار. 

كما تتلمذ عليه من أئمة الجرح والتعدیل: ابن عدي» وابن يونس» 
والطبراني وغیرهم وتأثر هژلاء وغیرهم بالطحاوي واضح من خلال ما نقله 
أصحاب كتب جرع والتعدیل . 
من عداد 4 ا 1 آن ۳ کتب الرجال اقتبسوا منه اتباسات مهمة 
مما یشعر بمکانته المرموقة* ومن آکثر من اقتبس من هذا الکتاب ابن رر في 
تاريخ مولد العلماء ووفياتهم. وهو مطبوع . 

وكذلك رسالته (فى التسوية بين حدثنا وأخبرنا) ينبىء عن المكانة التى 
وَصّل إليها الطحاوي في هذا الفن. 


وألّف في هذا المجال أيضاً (کتاب نقض المدلسين على الكرابيسي) . 
وكتاب (الرد على أبي عبيد فيما أخطأ فيه في كتاب النسب). 


وبهذه المعرفة الواسعة في الحديث» وبمؤلفاته القيمة فيه استحق الطحاوي 
تقدیر المحدئین واحترامهم» كما استحق ثناءهم العطر الذي ام له التاريخ عبر 
القرون» فشهد له أهل هذا الشأن بالامامة: 


(۱) وقال الحافظ العراقي (۸۰7): كتاب مشكل الاثار من أجل كتب الطحاوي. وقال 
الكوثري (۱۳۷۱ه): اومن اطلع على اختلاف الحديث للإمام الشافعي رضي الله عنه» 
وت الحديث لابن قتیبة» ثم اطّلع على كتاب الطحاوي هذاء يزداد إجلالا له 
ومعرفة ة لمقداره العظیم» . الطحاوي» ص ۰۳۲۰ 

(۲) انظر: الكاندهلوي» مقدمة شرح معاني الاثار. ص ۳4 -- 44 . 


۳۷ 


قال الامام الذهبي (۸٤۷ه):‏ «الامام العلامة الحافظ الکبیر محدث الدیار 
المصرية وفقیهها»۲۲. 

وقال ابن تغري بردي (4/امه): «... المحدث الحافظ أحد الأعلام 
وشيخ الإسلام. .۳۰ . 

وقال ابن كثير (٤۷۷ه):‏ «أحد الثقات الأثبات والحفاظ الجهابذة»۳. 

وقال البدر العيني (۸۰6ه): «أما الطحاوي فإنه مجمع عليه في ثقته 
وديانته وأمانته وفضيلته التامة» ويده الطولى فى الحديث وعلله وناسخه 
ومنسوخه» ولم یخلفه في ذلك آحد ولقد ی علیه الساف والخلف». 


(۱) سير آعلام النبلاء» ۰۲۷/۱۵ 


)۲( النجوم الزاهرة» ۳۹/۳ 
(۳) البداية والنهایت ۱۸١/١١‏ . 


۳۸ 


الطحاوي الفقیه 


إمامة الطحاوي في علم الفقه مسلّم لها لدی کافة من کتب عن الامام 
الطحاوي -سواء في هذا المژرخون أو الفقهاء - وهذا مایتجلی في کتب 
التراجم . 

كما اتفقوا على أن الطحاوي نشأ شافعياً على يدي خاله (المزني) ثم تأثر 
بالفقه الحنفي وانتقل إليه» وتفقه فيه حتى أصبح رأساً في مذهب أبي حنيفة بعد 
ذلك. كل هذا موضع اتفاق بين الجميع» غير أن نقطة الخلاف بينهم هي : مرتبته 
الفقهية بين طبقات فقهاء الحنفية» هل هو من المجتهدين أم من المقلدين» وإذا - 
كان من المجتهدين فما هي مرتبته هل هو مجتهد مطلق آم مجتهد مقيد» أو غير 
ذلك؟ 

جعله ابن كمال باشا الحنفي ۳" في تقسيمه لطبقات فقهاء الحنفية من الطبقة 
الثالثة : (طبقة المجتهدين في المسائل التي لا رواية فيها عن صاحب المذهب 
كالخصاف» وأبي جعفر الطحاوي ... فإنهم لا يقدرون على المخالفة للشيخ 
لا في الفروع ولا في الأصول» لكنهم يستنبطون الأحكام في المسائل التي لا نص 
فيها عنه على حسب أصول قررها ومقتضى قواعد بسطها»”" . 


)١(‏ هو: أحمد بن سليمان الرومي (الشهير بابن كمال باشا) أخذ العلم عن العلماء 
المشهورين آنذاك وكان في العلم جبلاً راسخاًء تولى منصب التدريس والقضاء والإفتاء 
في الدولة العثمانية» وله تصانيف كثيرة معتبرة فى أكثر الفنون» توفى سنة (91450ه). 
انظر: الفوائد البهية » ص 25١‏ ۲۱. 

( اللكنوي: النافع الكبير (شرح الجامع الصغیر)» (كراتشي: إدارة القران). ص ٤‏ . 


۳۹ 


هذا هو المشهور عنه في کتب الحنفية المتأخرة ووجد لدی آکثر 
المتأخرین قبولاً واستحساناً لهذا التقسيم. قال التميمي بعد هذا: «وهو تقسیم 
حسن جدا) ۲ 

وجعله اللكنوي ۲۳ من الطبقة الثانية (طبقة أكابر المتأخرین) . 

حیث قسم فقهاء الحنفية - ما عدا الامام آبا حنيفة ‏ خمس طبقات" 
فجعله بعضهم من فقهاء الطبقة الثانية: «طبقة* المجتهدین في المذهب 


)١(‏ انظر: التميمي: الطبقات السنية في تراجم الحنفية (القاهرة: مطابع الاهرام؛ ۱۳۹۰ه)؛ 
33۸ 

() هو آبو الحسنات محمد عبد الحی اللكنوي الهندي (۱۲۹4-- ۱۳۰ه). اشتهر بکثرة 
مؤلفاته القيمة التي بلغت نحو مائة وعشرة کتب. 
انظر : ترجمته 0 مقدمة كتابه: الأجوبة الفاضلة» (بتحقيق الشيخ عبد الفتاح أبو غدة» 
حلب» المطبوعات الاسلامیة) . 

)۳( انظر: النافع الک سن 

(4) قسم ابن كمال باشا الفقهاء إلى سبع طبقات: فأذكر هنا بقية الطبقات التي لم تذكر في 
المتن : 
الطبقة الأولى: طبقة المجتهدین في الشرع کالائمة الأربعة» ومن سلك مسلکهم في 
تأسیس قواعد الأصول» واستنباط الاحکام والفروع من الادلة الأربعة» من غير تقلید 
لأحد في الفروع ولا في الأصول. 
والطبقة الرابعة: طبقة آصحاب التخریج من المقلدين: كالرازي وآضرابه» فإنهم 
لا یقدرون على الاجتهاد أصلاء لکنهم لاحاطتهم بالاصول وضبطهم للمأخذ یقدرون 
على تفصیل قول مجمل ذي وجهین. وحکم محتمل لأمرين» منقول عن صاحب 
المذهب» أو عن واحد من آصحابه المجتهدین برأيهم ونظرهم في الاصول. والمقايسة 
على آمثلته ونظائره من الفروع . 
والخامسة: طبقة آصحاب الترجیح من المقلدین: كأبي الحسین القدوري» وصاحب 
الهداية وأمثالهماء وشأنهم تفضیل بعض الروایات على بعض آخرء بقولهم : هذا آولی» 
وهذا أصح رواية ومذا أرفق للناس . 
والسادسة: طبقة المقلدین القادرین على التمییز بين الأقوى والقوي والضعیف وظاهر 
المذهب. وظاهر الروایة» والرواية النادرة کأصحاب المتون الأربعة المعتبرة من س 


۶۰ 


الأحكام من الأدلة المذکورة على مقتضی القواعد التي قررها آستاذهم آبو حنيفة 
فإنهم وإن خالفوه في بعض أحكام الفروع. لكنهم يقلدونه في قواعد الأصول» 


وبه يمتازون عن المعارضين فی الام : 


ومنهم من جعله من المجتهدين اجتهاداً مطلقاء وان انتسب إلى الإمام 
أبي حنيفة . 

قال الكوثري (١١ه):‏ «وهو - (الطحاوي) ‏ لا شك ممن بلغ مرتبة 
الاجتهاد المطلق» وان حافظ على انتسابه لأبي حنیفة»۳. 

ومن خلال هذا العرض لأقوال فقهاء الحنفية يظهر بوضوح مكانة الطحاوي 
الفقهية بين الفقهاء» ولأجل تحقيق هذا الخلاف بين الفقهاء ينبغي دراسة هذه 
الأقوال دراسة علمية دقيقة» ومقارنتها مع أقوال فقهاء المذاهب الأخرى» حيث 
إن أكثر الأحكام الصادرة في هذه الأقوال السابقة عن مكانة الطحاوي الفقهية› 
جاءت من خلال نقل بعض الکتّاب عمن سبقهم ثم ترديد تلك العبارات وقبول 
الجيل اللاحق لما قرره السابق من غير تمحيص ودراسة لتلك التقسيمات . 


ودرس بعض فقهاء الحنفية المتأخرين تقسيم ابن كمال باشا لفقهاء الحنفية 
وأظهر ما فيه من ثغرات وعدم دقة في الحكم . 


المتأخرين» مثل: صاحب الکنز» والمختار» والوقاية» والمجمع» وشأنهم أن لا ينقلوا 
في كتبهم الأقوال المردودة والروايات الضعيفة. 
والسابعة: طبقة المقلدين الذين لا يقدرون على ما ذک ولا يفرقون بين الغث 
والسمین» ولا يميزون الشمال عن اليمين» بل يجمعون مايجدون كحاطب الليل» 
فالويل لهم ولمن قلدهم كل الويل». 
انظر : الطبقات السنية » ص 5 45. 

() انظر: الفوائد البهیت ص ۰۳۱ ۳۲. 

(۲) الاشفاق على آحکام الطلاق (القاهرة: مجلة الاسلام)» ص 4١‏ . 


٤١ 


ثم وضع کل فقیه في مکانته اللائقة به من خلال دراسة علمية دقيقة فممن 
تعقب تقسیم ابن كمال بالنقد والرد: الشهاب المرجاني ". 

فقال مبتدثاً بالرد على من حَسَن هذا التقسیم : «بل هو التقسیم - بعید 
عن الصحة بمراحل فضلا عن حسنه جداء فانه تعکمات باردة وخیالات 
فارغة... ولا سلف له فى ذلك المدعی» ولا سبیل له فى تلك الدعوی. وان 
تابعه من جاء من عقبه من عير دلیل یتمسك به وحجة تلجنه یه . 

ویتابع المرجاني نقده: تقسیم ابن كمال ویبطل ما ذکره عن الطبقة الثالثة 
- (والتي عد منها الطحاوي) - مع بيان مرتبته العلمية» (بأنهم الخصاف 
والطحاوي والكرخي) لا يقدرون على مخالفة أبي حنيفة لاقي الاصول ولا في 
الفروع) . 

بقوله : بانه «لیس بشيء» ثم آثبت ما لهژلاء من اختیارات ومخالفات «فإن 
ما خالفوه فيه من المسائل لا يعد ولا یحصی ولهم اختیارات في الاصول 
والفروع» وأقوال مستنبطة بالقیاس والمسموع؛ واحتجاجات بالمنقول والمعقول» 
على ما لا یخفی على من تتبع کتب الفقه والخلافیات والأصول...2”". 

وعرض ما يؤيد ذلك» ثم ذکر تناقض ابن كمال في بقية الطبقات. وکذلك 
رد اللكنويٌ ترتیب ابن كمال باشا في عد الطحاوي من الطبقة الثالثت بقوله: 


(۱) هو شهاب الدین بن بهاء الدين المرجاني؛ ولد في قرية (مرجان) في قزان (روسیا حالیا) 
عام ۱۲۳۳هب وتلقی العلم من والده» ورحل إلى سمرقند» وبخاری» وتخرج على 
علمائهاء وله تصانیف نافعة» توفی فى بلده سنة (۱۳۰ه). انظر: الكوثري» حسن 
التقاضي» ص ١١5‏ . ۰ . 
وكذلك الدهلوي في بستان المحدثين» انظر: الفوائد البهية» ص ۳۱؛ واللكنوي في 
الات الکبیر شرح الجامع الصفیر. ص ۵؛ والكوثري في حسن التقاضي» ص 1 
۰ 

(۲) حسن التقاضی» ص ۱۰. 

(۳) خسن التقاضي» ص ۰۱۰۹ 


۲ 


وهو منظور فيه» فان له درجة عالية ورتبة شامخة قد خالف بها صاحب المذهب 
في كثير من الأصول والفروع» ومن طالع شرح معاني الاثار وغیره من مصنفاته» 
یجده یختار خلاف ما اختاره صاحب المذهب كثيراء إذا كان ما يدل عليه قویل 
فالحق أنه من المجتهدین المنتسبین الذين ینتسبون إلى إمام معين من المجتهدین 
لکن لا یقلدونه لا في الفروع ولا في الأصول» لکونهم متصفین بالاجتهاد» وانما 
انتسبوا إليه لسلوکهم طریقه في الاجتهاد. وان انحط عن ذلك فهو من المجتهدین 
في المذهب القادرین على استخراج الأحكام من القواعد التي قررها الامام» ولا 
تنحط مرتبته عن هذه المرتبة آبدا؛ على رغم أنف من جعله منحطاًء وما أحسن 
كلام المولى عبد العزيز المحدث الدهلوي في بستان المحدئین» حيث قال 
ما معربه: إن مختصر الطحاوي يدل على أنه كان مجتهدا» ولم يكن مقلداً 
للمذهب الحنفي تقليداً محضاًء فإنه اختار فيه أشياء تخالف مذهب أبي حنيفة» 
لما لاح له من الادلة القوية» انتهى. وبالجملة فهو في طبقة أبي يوسف ومحمد 
لا ينحط عن مرتبتهما على القول المسدد»"*. وهذا ما توصلت إليه من خلال 
دراستي لهذا الجانب في بحثي المطبوع (أبو جعفر الطحاوي)”'' . 

وقد شهد له الأئمة الأعلام بذلك: قال أبو سعيد بن يونس (معاصره): 
«كان الطحاوي ثقة ثبتاً فقيهاً عاقلاً لم يخلف مثله»۲. 

وهذه الشهادة كافية وحدهاء فان أقوال ابن يونس في المصريين هي أوثق 
الأقوال. وتناقل المؤرخون بعده هذه العبارة» وأكدوها بكثير من الثناء الجميل . 

قال ابن النديم (۳۸۵ه): (كان أوحد زمانه علماً) 9 . 


(۱) التعليقات السنية على الفوائد البهية» ص ۰۳۱ ۳۲. 
(۲) انظره بالتفصيل؛ ص ١65‏ وما بعدها. 

(۳) سير أعلام النبلاء» ۲۹/۱۵ لسان الميزان» ۲۷٠/۱‏ . 
)٤(‏ الفهرست» ص .5١7‏ 


<۳ 


وقال مسلمة بن القاسم الاندلسي (*هه): «کان جلیل القدر فقیهاً عالماً 
باختلاف العلماء بصیرا بالتصنیف»(۲. 

وقال ابن عبد البر: «کان كوفي المذهب عالماً بجمیع مذاهب العلماء؟. 

وکذلك عد الامامٌ الذهبي (۷۸ه) الامام الطحاوي في جملة الأئمة 
المقلدین (بفتح اللام) المتبوعین» حینما ذکر الائمة المقلدین من صحابة 
رسول الله يِه ثم أئمة التابعین» ثم من يليهم من عصر التقلید"۳. 

وقال ابن تغري بردي (٤۸۷ه)‏ عنه: «الفقیه الحنفي كان إمام عصره بلا 
مدافعة في الفقه واختلاف العلمای والأحکام واللغت والنحو. ..»*. 

وال ایضبا: «الفقيه الحنفي المحدث الحافظ أحد الاعلام وشیخ 


الإسلام)”” . 

وقال طاش كبري زاده (454ه) فى طبقات الفقهاء: «كان فقيهاً إماماً 
د 

وقال شاه عبد العزیز الدهلوي (۱۲۳۹ه) فى بستان المحدئین عن کتابه 

«إن مختصر الطحاوي يدل أنه كان مجتهداًء ولم يكن مقلداً للمذهب 
تقلیدا ۰ ۷ 


۰۲۷۱/۱ لسان المیزان»‎ )١( 

(۲) الفوائد البهية» ص ۳. 

(۳) انظر: سير آعلام النبلاء» ۰۹۱/۸ 

(4) النجوم الزاهرة» ۰۲۰/۳ 

(5) النجوم الزاهرت ۲۳۹/۳. 

(5) الحاوي (مقدمة کتاب الشروط الصغیر) ص ۵۸. 
(۷) الفوائد البهیة» ص ۰۳۱ 
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الاجتهاد المطلق» وان حافظ انتسابه بأبی حنیفة؟. 

كما عدد بعضهم صفاته العلمية» التی تظهر من خلالها شروط المجتهد 
جلية واضحة. والمتأخرون من الحنفية - أيضاً ‏ صرّحوا: باجتهاده المطلق» 
وعدم تقیده بالمذهب الحنقی » مع محافظته على الانتساب إلى المذهب الحنفي . 


)۱( الإشفاق على أحكام الطلاق» ص 3 


۶ 


مصنفات الامام الطحاوي 


ویشتمل على : 
* ذکر مولفاته الموجودة. 
# ذکر مولفاته المفقودة. 

# ¥ # 


مؤلفات الطحاوي» هي الأثر الخالد لهذه الشخصية النابغة التي تشهد 
- عبر القرون - برسوخه في الفقه» والحديث» ومعرفة الرجال» بالرغم من أن 
جل کتب الطحاوي تعد في عداد الكتب المفقودة والموجود منها يثير في النفس 
الإكبار» إعجاباً لمؤلفهاء لما امتاز به من اطلاع واسع» وحسن أسلوب وعرض 
للمسائل» مع الاستدلال لها» وشمولها لكل جوانبهاء وتحقیق دقیقها» وتوضیح 
غوامضها. إضافة الی : نقد منصف ودب جم في مناقشة المخالفین . 

قال الذهبي منوهاً بأهمية کتبه: «من نظر إلى توالیف هذا الامام علم محله 
من العلم وسعة معارفه»۰ كما عَرّفه لكثرة کتبه (صاحب التصانیف»(. 

وقال الكوثري (۱۳۷۱): «ولو كان مثل هذا العالم (الطحاوي) في 
الغرب» لانتدب آمل الشأن لدراسة کتبه وتحقيقها رجالاً خاص»(۲۳. 


(۱) سير آعلام النبلاءء ۰۳۰/۱۵ 
)۲( المصدر نقسه ۲۷/۱۵ . 
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واکتفی هنا بسرد ما أثبته له صحاب کتب التراجم والتاريخ من المولفات : 
مطبوعة ومخطوطت مبتداً بذکر الموجودة منها مع ذکر آماکن وجود 
المخطوطة - ثم المفقودة. 
الکتب الموجودة (المخطوطة والمطبوعة) : 

: أحكام القران الكريم (هو تفسير ایات الأحكام)‎ ١ 

فقد عرف عن وجود هذا الكتاب حديثاء حيث عثرٌ على جزء منه الدكتور 
سعد الدين أونال مع زميل له بترکیا۷ وذكرت بیان منهج المؤلف وأسلوبه 
عر بشيء من ال با 60 

ومكان وجوده: (مكتبة وزير كبرى) تحت رقم )۸۱٤(‏ ببلدة وزير كبرى 
بشمال تركيا. 

۲ اختلاف العلماء: 

وهو كتاب ضخمء ورد في مائة وثلاثين جزءاء كما ذكر المترجمون 
للطحاوي. غير أنه لم يعلم عن وجوده شيء. 

وقد اختصره أبو بكر الجصاص (۳۷۰ه)» وجزء من هذا المختصر موجود 
بمكتبة جار الله ولي الدين بإستانبول» وبدار الكتب المصرية. 
الإسلامية» إسلام أبادء باکستان) بتحقيق ونشر شيء قليل من الموجود بدار 


)١(‏ في كتابي (أبو جعفر الطحاوي)» ص ۲۲۱ وما بعدهاء وطبع الجزء الأول والثاني منه 
محققاً فى تركيا سئة 415١ه.‏ 

(۲) ويجدر بالذكر هنا: أنه اختلط على بعض المؤلفين في سيرة الطحاوي أو المترجمين له 
الأمر بين كتاب (أحكام القرآن) وبين كتاب (أحكام القران) (بکسر القاف) فذكروا 
الثاني في موضع الأول» وأوردوا ما ذكر عن الثاني في كلامهم عن الأول» بل وأغفلوا 
الحديث كلية عن (أحكام القران) ويأتي تفصيله في موضعه. 


1۷ 


الکتب المصرية» مع مقدمة باللغة الانكليزية ۸۱۹۷۱ باعتبار أنه (اختلاف 
العلماء للطحاوي) والصحیح أنه المختصرء وسيأتي بیان منهج وأسلوب الکتاب 
من خلال (مختصر اختلاف العلماء) للجصاص. وهذا هو الکتاب الذي آقدمه 
للقراء محققاً. 


۳ - التسوية بين حدثنا وآخبرنا: 
رسالة صغيرة في مصطلح الحدیث"؟. 
ولخصها ابن عبد البر في کتاب (جامع بیان العلم وفضله)۲. 


کت الجامع الکبیر فى الشروط : 
وله نسخ مخطوطة في برلین (4۱ - 4۲) القاهرة آول ۰۱۰۲/۳ القاهرة 
ثاني» ۰481/۱ شهید على باشا (۸۸۱- ۳)۸۸۲. 


ومنه کتاب أذكار الحقوق والرهون. 
- ومنه کتاب الشفعة. 


نشره يوسف شاخت في سلسلة تقاریر مجمع هایدلبرج العلمي 4% 
۷ رقم: ۵۰4. 


ه ‏ الستن المأثورة: 
رواية آبي جعفر الطحاوي عن خاله المزني» عن الامام الشافعي؛ 


)١(‏ وقد طبع محققاًء في الهند ‏ بنارس سنة (١141١ه)‏ بتحقيق الأخ الشيخ محمد عزيز 
شمس . 

(۲) انظر: سيرة الامام الطحاوي» ص ١5؛‏ الشروط الصغيرء ١/58؟؛‏ أبو جعفر الطحاوي 
وأثره في الحدیث» ص ۲۷۹ تاريخ التراث العربي» ۹۸/۳/١‏ . 
انظر: جامع بیان العلم وفضله وما ينبغي في روايته وحمله (مصورة بيروت: دار الفكر) 
وقالابن عبد البر: «هذا قول الطحاوي دون لفظه آنا عبرت عنه». انظر : ۲۱6/۲ - 7١5‏ . 

(۳) انظر: تاريخ الأدب العربي» ۲۱۳/۳. 


1۸ 


ویسمی أيضا (بسنن الشافعي)". 

طبع سنة (۱۳۱۵ه) بالمطبعة الشرفية بمصرء وطبع حديثاً طباعة محققت 
بتحقیق وتعلیق ودراسة الدکتور خلیل ابراهیم ملا خاطر. (جدة: دار القبلق 
الطبعة الأولى ۱۶۰4۹). 

1 - شرح معاني الآثارء وهو (في أحاديث الأحکام): 

له طبعتان: طبعة لكهنؤ بالهند (۱۳۰۰- ۱۳۰۲ه) في مجلدین. 

والطبعة الثانية بالقاهرة: مطبعة الانوار المحمدية» بتحقیق: محمد زهري 
النجار» ومحمد سيد جاد الحق (۱۳۸۲ه) في آربعة آجزاء . 


وطبع مصوراً من نسخة الأنوار المحمدية بدار الکتب العلمية ببیروت 
(۱۳۹۹ه) مع مقدمة (آماني الأحبار في شرح معاني الاثار) للشيخ محمد یوسف 
الكاندهلوي . 

وللکتاب شروح وسخضرات کف : 


۷ - صحیح الآثار: 
محفوظ بمکتبة (بانته. ۱ 4ه رقم ۵4۸). 


۸ - الشروط الصغير (مذیلاً بما عثر عليه من الشروط الکبیر): 
نشرته رئاسة دیوان الأوقاف» إحياء التراث الاسلامي بالعراق» بتحقیق 
الدکتور روحي آوزجان» وطبع بمطبعة العاني» بغداد» (۱۳۹۶6ه). 


(۱) وأما (مسند الشافعي) الذي يرويه الاصم: (آبو العباس محمد بن يعقوب» عن الربیع بن 
سلیمان عن الامام الشافعي) فغیر ذلك . 

(۲) وقد سيق الحدیث عن بعض مزایا هذا الکتاب الجلیل فى الحدیث عن (الطحاوي 
المحدث) بحسب اقتضاء الموضوع. ۱ ۱ 

(۳) انظر: بروکلمان: تاريخ الادب العربي ۰۲۱۲/۳ ۲۰۳ . 

(8) انظر: بروکلمان: تاريخ الادب العربي» ۳/ 7568 . 
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٩‏ - العقيدة الطحاوية (بیان اعتقاد أهل السنة والجماعة): 

نشر في قازان (2۱۸۹۳) وفي سکربور (۱۹۰۰م)» وفي حلب (۱۳4۰ه) 
وفي بیروت (۸۱۳۹۸). وعلیه شروح كثيرة”" . 

۰ - مختصر الطحاوي (الأوسط): 

نشرته لجنة إحياء المعارف النعمانية» بحیدرآباد الدكن» الهند» بتحقیق 
العلامة آبي الوفاء الأفغاني وطبع بالقاهرة بمطبعة دار الکتاب العربي» 
(۱۳۷۰ه) وعلیه شروح كثيرة”" . 

۱ مشکل الاثار (في اختلاف الحدیث)۲": 

توجد منه ثلاث نسخ خطية» في مکتبة برلین» ورامپور بالهند» وفيض الله 
اا 

ونشرت منه دائرة المعارف النظامية» بحیدراباد الدکن بالهند (۱۳۳۳ه) 
ما یقارب نصف الکتاب» في آربعة أجزاء» وهذه الطبعة فیها الکثیر من التحریف 
والأخطاء والبياض الدال عن النتقص» وقد قام فریق من طلبة الدراسات العلیا 


(۱) وقد قام بشرح هذه العقيدة غير واحد من العلماء» فمن أحسنها أسلوباً وأكثرها انتشارل 
شرح العلامة ابن أبي العز الحنفي: صدر الدين محمد بن علاء الدين (۷۹۲ه) إذ نهج 
في شرحه: منهج السلف» وارتضى طريقتهم المثلى» فوافق الشرح المتن» كما أنه زينه 
بما نقله من كتب ابن تيمية (۷۲۸ه) رحمهم الله تعالى جميعاًء فاهتمت المطابع بطبع 
ونشر هذا الشرح. وأفضل طبعاته هي: الطبعة التي حققها الشيخ شعيب الأرنؤوط 
- كما طبع بشرح مختصر مبسط للعلامة عبد الغني الغنيمي الميداني (۱۲۹۸ه) 
(بیروت : دار الفكر» الطبعة الثانية» ۲ ص. 
انظر: مقدمة شرح العقيدة الطحاوية فش الطبعتین › وسزكين ؛ تاريخ التراث العربي› 
۸۳/۱ 

)۳( انظر : مقدمة المحقق على المختصر؛ تاريخ التراث العربي» ۹9/۳/۱ 95. 
وحققه الشيخ شعیب الأرناژوط بکامله. 


الشرعية (بمرحلة الدکتوراه) بجامعة أم القری بمكة المکرمة - مشکورین - 
باقتسام هذا اسر العظيم» رغبة في تحقيقه على عدة نسخ خطية» وتسجیله 
رسائل علمية لنیل درجة الدکتوراه في السنة النبوية . 

كما قام المحدث المحقق الشیخ شعیب الارنژوط مشکورا بتحقیق هذا 
الکتاب العظيمء وقدم له دراسة مستوفاة» وطبع من المحقّق الجزء الأول 
(بموسسة الرسالة بیروت» ۱۰۸ه) فأسأل الله عز وجل أن یوفقه لاتمام وإخراج 
ما بقي من هذا الاثر الکریم. 

كما اختصره: سلیمان بن خلف الباجي المالكي م (4۷4ه). 

وطبع مختصر هذا المختصر (المعتصر من المختصر) - لیوسف بن موسی 
ات المحاسن الحنفي م (۵۸۰۳) - بحیدراباد الدکن؛ ۱۳۰۷ ۰۲-۵ . 

له لو فنا 

وأما الکتب المفقودة فهي كثيرة : 
١‏ أحكام القران (بکسر القاف). 
۲ - آخبار أبن حنيفة وأصحابه (أو مناقب أبي حنيفة)”" . 
۳ - اختلاف الروایات على مذهب الکوفیین ° . 
فت كنات ال مه 


. ۹٤/۳/١ انظر : مقدمة المقتصر من المختصر؛ تاريخ التراث العربي»‎ )١( 

(۲) وهو کتاب في (آحکام القران) كما نقله الامام النووي عن القاضي عیاض في (باب بیان 
وجوه الاحرام): «قال القاضي عیاض: قد آکثر الناس الکلام على هذه الاحادیث 
[الاختلاف في حجة النبي و] فمن مجید منصف ومن مقصر متکلف ومن مطیل 
مکثر» ومن مقتصر مختصرء قال: وأوسعهم من ذلك نفساً: آبو جعفر الطحاوي» فانه 
تكلم في ذلك في زيادة على ألف ورقة. . ٠.‏ صحيح مسلم بشرح النووي» ۱۳۹/۸ . 

(۳) انظر: الجواهر المضيةء ١/۲۷۷؛‏ الفوائد البهية» ص ۳۲. 

.۳۹ انظر: الجواهر ۲۷۷/۱؛ الحاوي» ص‎ )٤( 

(۵) انظر: الحاوي في سيرة الطحاوي» ص ۳۹. 


اه 


© 


- التاريخ الكبير”". 

- الحکایات والنوادر. 

- حکم أرض مک( . 

- الرد على أبي عبید فیما أخطأ فيه في کتاب النسب. 

- الرد على الکرابیسی (نقض کتاب المدلسین على الکرابیسی). 
۰ الرد علی عیسی بن آبان (خطاً الکتب). ۱ 
۱ 

۲ - شرح الجامع الصغیر . 

۳ - شرح الجامع الکبیر (*. 

. الشروط الاوسط‎ - ٤ 

6 الشروط الکبیر. والمحاضر والسجلات من ضمن الشروط ولیست شيئاً 
مستقله(۲۷. 


.ا . (N‏ 
كال الفرائض 5 

5 : 6ع 0( 
۷ - قسم الفيء والغنائه . 
۸ المختصر الكبير. 


2 کہ شح .م 


؛۱٤۷/١ انظر: وفيات الأعيان» ١/١؛ الجواهر المضية» ۲۷۷/۱؛ حسن المحاضرة‎ )١( 
.۳۲ الفوائدء ص‎ 

( انظر: الجواهرء ۲۷۷/۱ الفوائدء ص ۳۲. 

(۳) انظر: الجواهرء ۲۷۷/۱؛ الفوائد» ص ۳۲. 

(4) انظر: الفهرست» ص ۲۹۲؛ الجواهرء ۲۷۷/۱ الفوائد» ص ۳۲. 

() انظر: الحاوي» ص ۳۹. 

() انظر: الفهرست» ص ۱۲۹۲ الجواهر المضية» ۲۷۷/۱ الفوائد البهية» ص ۳۲. 

(۷) انظر: وفيات الأعيان» /١‏ ١الا؛‏ الجواهرء ۲۷۷/۱؛ الفوائد» ص ۳۲. 

(۸) انظر: الفهرست» ص ۲۹۲؛ الفوائد» ص ۳۲. 

.۳۲ انظر: الجواهرء ۲۷۷/۱ الفوائد» ص‎ )٩( 


۲ 


۹ - المختصر الصغیر؟. 
۰ التّحل وأحكامها وصفاتها وأجناسها وما ورد فیها من خبر (نحو آربعین 


جزء) ۲ , 
“١‏ النوادر الفقهیة۳. 
قات اومان 


(1) انظر: الفهرست» ص ۲۹۲؛ والمراجع السابقة. 
(۲) الحاوي في سيرة الطحاوي» ص ۰۳۹ 

(۳) الجواهرء ۲۷۷/۱ الفوائد. ص ۳۲. 

(4) الفهرست» ص ۲۹۲؛ والمراجع السابقة. 


or 


حياة الامام الطحاوي العملية 


ویشتمل علی : 
* آخلاقه وصفاته . 
* آدبه وتواضعه . 
# سماحة نفسه ونقاء سریر ته . 
# زهده وعفته . 
# مکانته الاجتماعية ومناصبه التی تولاها . 
# تولیه منصب الشهادة. 
¥ ¥ # 
أخلاقه وصفاته : 
كان الطحاوي ذا خلق كريم» دمث الأخلاق» طيب العشرة لين الجانب» 
آدبه وتواضعه : 
من أخلاقه الفاضلة عدم تعاليه على أقرانه» مع تقديره وإجلاله لهم وحسن 


«كان (أبو عثمان آحمد"" بن إبراهيم بن حَمّاد) في ولايته القضاءَ بمصر 


)١(‏ أبو عثمان هذا بصري بغدادي مالکي» ولي قضاء مصر (۳۱۶ه) ثم عزل سنة (715هم) 
ثم ولي مرة آخری» وكان في طول ولايته يتردد إلى أبي جعفر الطحاوي يسمع عليه تصانيفه» # 
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و 

يلازم أبا جعفر الطحاوي يسمع عليه الحديتٌ» فدخل رجل من آهل أسوان» 
فسأل آبا جعفر عن ان فقال آبو جعفر : من مذهب القاضى أيّده الله كذا 
وكذا. 

فقال: ما ت الی القاضی» [نما جثت اليك . 

فقال له: يا هذا منْ مذهب القاضی ما قلت لك» فأعاد القول. 

فقال آبو عثمان : تفتیه أيّدك الله برأيك . 

فقال: إذا آذن القاضى ‏ ده الله أفتيته› فقال : قد آذث ثم أفتاه . 

فكان ذلك يُعَدُ من أدب الطحاوي وفضله»؟. 

ومن الصفات البارزة في شخصية الطحاوي: 

صراحته وجرأته وصدعه بالحق» من غير خوف ولا وجل من آحد» يدل 
على ذلك: 

ما رواه النصيبى فى شأن تظلّم الطحاوي لدى ابن طولون» بسبب ضيعة له 
بالصعيد. 

قال الوزير: (ولقد بلغني عن أحمد بن طولون قضية يؤثر في النفس الزكية 
سماعها. . . وکان یجلس للمظالمی ویحضر مجلسه القاضي بكار بن قتيبة» 
وجماعة من الفقهاء وأهل العلم» مثل الربيع بن سليمان صاحب الامام الشافعي 
وکان ابن طولون إذا جلس للمظالم یمکن المظلوم من الكلام» ويسمع كلامه إلى 
آخره» ويكشف ظلامته › ومفلتم من A‏ 


وكان موصوفاً بالزهد والعبادة والكرم» وكان ثقة كثير الحديث. توفي ببغداد سنة (۳۲۹ه). 
انظر: ملحق الولاة والقضات ص ۰5۳۷ ۵۳۸. 

(۱) تاريخ بغداد ۰۱۵/۶ و «لسان الميزان» ۲۸۱/۱ - ۰۲۸۲ وملحق الولاة والقضاة» 
ص ۰۵۳۸ راجع: أبو جعفر الطحاوي» ص ۰۲۳۲ ۲۳۷. 


۵۵ 


قال أحمد بن محمد بن سلامة الطحاوي الفقیه: اعترضت لنا ضيعةٌ 
بالصعيد من ضياع جدي (سلامة) فاحتجت إلى الدخول إليه والتظلّم مما جرى 
ل وأنا یومغذ شاب لا أن العلم والمعرفة بالحاضرين بَسَطني على الكلام 
یه » فخاطبته في أمر الضيعة» > فاحتج علي بحجج كثيرة» وأجبئة 
عنها بما لزمه الرجوغ إليه» ثم ناظرني مناظرة الخصوم بغیر انتهاره ولا سطوة 
علي» وار نی إلى أن وقف ولم يبق له حجف فأمسك عني 
ساعة» ثم قال لي : 

إلى هذا الموضع انتهى كلامي وکلامك» والحجة قد ظهرت لك» ولكن 
أجُلنا ثلاثة أيام» فإِن ظهرت لي حجٌةٌ» ولا سلمتٌ الضيعة إليك» فقمت 
منصرفا. 

فلما خرجت» قال ابن طولون بعد خروجي للحاضرين: ما قبح 
ما آشهدتکم على نفسي»› أقول لرجل من رعيتي : ی أجلني ثلاثة 
أيام إلى أن أطلب حجة: وأبطل الحکم الذي قد أوجبته» من يمنعني إذا وجبت 
لي حجة أن أحضره وألزمه إياها؟ هذا والله العَضْبُء وأنتم رُسُلي إليه بأني بعد 
أن اوفع يه داك الاعتراض عن الضيعة. وقد قال رسول الله عة : إن الله 
لا يقدّس أمة لا يؤخذ الحق لضعيفها من قویها»(۱ وتقدم بالكتاب له. 


وعرف الطحاوي الحال من الحاضرین» فذهب إلى الديوان وأخذ الكتاب 


() الحديث أخرجه الطبراني في الكبير وغيره عن ابن مسعود رضي الله تعالى عنه بهذا 
اللفظ وأورده السيوطي في الجامع الصغير وضعفه. انظر: الجامع الصغير (مع فيض 
القدیر) ۱۷9۰/۲ وأخرج ابن ماجه في موضعين نحوه: : الأول عن أبي سعید رضي الله 
عنه وقال البوصيري في الزوائد: «هذا إعاد عع لا ثقات» في الصدقات باب 
لصاحب الحق سلطان (5) والثاني عن جابر ف فى الفتن» باب الأمر بالمعروف» وقال 
فى الزوائد : «إسناده حسن وسعید بن سوب تكلب ۵ ۱( 0٠‏ 4). وانظر تخريجه في 

مقدمة مشکل الاثار للاستاذ شعیب ارناووط ص ٤٩‏ . 
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بإزالة الاعتراض» وتسليم الضيعة» وصارت هذه تتلى من مناقب أحمد بن 
وو 

هذه الرواية توضح مدى ما كان يتحلى به الطحاوي من جرأة في مقابلة 
الخصمء وشجاعة فى إظهار الحق» مع ما أوتى من قوة حجة» وفصاحة بيان» 
إضافة إلى حسن أدب في مخاطبة الناس» مما جعل خصمه (أحمد بن طولون) 
يقتنع ويذعن له بالحق . 
سماحة نفسه ونقاء سريرته : 

وقد كان الطحاوي نقي السريرة» لا يؤثر فيه سعي الساعين بالباطل بالإيقاع 
ویذکر محاسنهم وفضلهم وان وفع بینهم سوء تفاهم › أو اختلاف في الرأي. 

تبدو هذه السماحة الخلقية بارزة فى بقية الرواية السابقة: 

وان زلف سول ار و لاصو ب فرب ضرف أن عد عن 
القضاء فلما صرف أبو عبید عن القضاء» آرسل الذي ولي بعده إلى آبي جعفر 
بکتاب عزله» . 

یقول علي ب بن آبي جعفر : (فجکت إلى این اچ فقال لي آبي: ويحك 
وهذه تهنتت هذه والله تعزية» لمن أذاكر بعده» أو لمن EE‏ 

اال الق و تسا م ها وهو مقا حو القامصى 
واعتراف الطحاوي بفضله ومکانته. حتی ان مخادرته لمنصب القضاءء آصبح 


() النصيبي (الوزیر ابن طلحة) : کتاب العقد الفرید للملك السعید (القاهرة: مطبعة الوطن» 
هه ص ۰۵۸ . 
(۲) لسان المیزان» ۱۸١/١‏ . 
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لا يملؤه في نفس الطحاوي سواه. وکما یقول المثل: لا یعرف الفضل لاهل 
الفضل الا ذووه» وعزلٌ القاضي أبي عبید من القضاء لم يغيّر موقف الطحاوي 
تقذيرا لمکانته . 
زهده وعفته : 

ومما اتصف به الامام الطحاوي الزهد والعفة. 

الح كار ال رك و امد o‏ 
يأتيه» ويتحيّن ن الفرص المناسبة لنصح الأمراء وإرشادهم» لما فيه المصلحة لهم 
ديناً 006 

«یقال :]إن امبر مصر آبا منصور"؟ كين الخزري... دخل علی الطحاوي 
وما فلما زا داخله الرعب» فأكرمه الأمير وأحسن إليه ثم قال له: يا سيدي 
أريد أن أزوّجك ابنتی. فقال له: لا أفعل ذلك» فقال له: ألك حاجة بمال؟ قال 
له: لا . 

قال : فهل أقطع لك أرضأ؟ قال: لا. 

قال : فاسألني ما شکت » قال : وتسمع؟ قال : نعم . 

قال : احفظ دينك لثلا ینفلت واعمل فى فکاك نفسك قبل الموت» وإياك 
ومظالم العباد. ثم ترکه ومضى» فیقال: إنه رجع عن ظلمه لاهل مصر»۲. 

هذا هو الطحاويٌ (الزاهد) تَعْرَض عليه الدنیا (بمتاعها وزینتها) من مصاهرة 
للأمير» وانعام بالمال» واقطاع للأرض» فیرفض کل ذلك باباء وعزة نفس 


(۱) هو تكين بن عبد الله الحَرْبي» الأمير أبو منصور المعتضدي الخزري ولي مصر مرات» 
وأول ولايته عليها سنة (۲۹۷ه)» وتوفي وهو واليها سنة (١الاه).‏ 
انظر: الولاة والقضاة. ص ۲7۷ - ١۲۸؛‏ النجوم الزاهرة» ۱۷۱/۳ ۱۷۲ . 

(۲) الحاوي» ص ۰۲۵ ۲۱ (عن تحفة الأحباب). 
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لم یتوقف به الأمر عند هذا الحد. بل تجاوزه إلى نصح الأمير على ما فيه الخیر 
له في الدنيا والاخرة. 

اتضح من كل ما تقدّم أنَّ الإمام أبا جعفر الطحاوي كان شخصية علمية 
ملؤها الصفات الفاضلت والأخلاق الحميدة» والاداب الحسنة التي تليق بأمثاله 
9 العلماء ذوي القيادات الفكرية والمكانة الاجتماعية في المجتمع الإسلامي» 
مما استحق به تقدير علماء عصره وفضلاء دهره» وكسب احترام أمراء ووزراء 
وقته» وكذلك ثناء الأجيال اللاحقة جيلاً بعد جيل . 


مكانته الاجتماعية ومناصبه التي تولاها : 

اشتهر الإمام الطحاوي بالنبوغ والبراعة في العلوم بعامة» وفي مسائل 
الفقه. والشروط والتوثيق والسجلات بخاصة. مع اتصافه بالأخلاق الفاضلت 
وبسبب توافر هذه الصفات المميّزة كان القضاة یهتمون به» بالاستعانة بمدارکه 
وعلومه وفهمه وبراعته في فن الشروط والتوثیق» ویشاورونه في المسائل الصعبة 
التي تعرض علیهم» ویستفیدون من مهارته وفهمه : 

فاختاره القاضي (محمد بن عبدة بن حرب ۳۱۳ه) لیکون كاتبه» وبلغت 
الثقة به: أن استخلفه وجعله نائباً عنه» وأغدق عليه وأغناه» وکان یجلس بين 
يدي القاضي ویقول للخصوم وهم بين یدیه: «من مذهب القاضي - آیّده الله 
كذاء ومن مذهب القاضي كذاء حاملاً عنه المؤونة» وملقناً له. ۰۰ 

استمر الطحاوي في منصبه مع القاضي حتى بعد مقتل (أبي الحسين 
خمارويه بن أحمد بن طولون) سنة (۲۸۲ه)» وكذلك مدة تولية ابنه جيش 
الحكم سنة (۲۸۳ه). 


)۱( ملحق الولاة» ص . 
(۲) انظر: ملحق الولاة والقضاة. ص ۵۱۷. 
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تولیه منصب الشهادة : 
في سنة (۱۸۵ه) استحدث في النظام القضائي منصب جدید» وهو منصب 
الشهادة آمام القاضي» وذلك بایجاد جماعة من الشهود الدائمین أمام القاضي . 
ولا يتبوأ هذا المنصب إلا الذين اشتهروا بالعدالة والنزاهة» وعُرِقُوا بالعلم 


والفضل. والصلاح والتقى» ولذلك لا ينال هذا المنصب التشريفي ال القليل من 
الفضلاء . 


وهذا بمثابة شهادة وتزكية لصلاح الرجل وفضله»› عندما يكون من شهود 
القاضي حتى أن (محمد بن بدر) حين زکاه القاضي (ابن زبر) وقبله من ضمن 
الشهود: أهداه ألف دینار . 


وكان رؤوس وأعيان البلد يتطلعون ويتمنون الحصول على هذا المنصب 
الكبير. 
تولی الطحاوي هذا المنصب الشريف› لما كان يتصف به من صفات 


(۱) كان القضاة - في الماضي - إذا شهد عندهم أحد وکان معروفاً بالسلامة قبله القاضي 
وان كان غير معروف بها أوقف» وان كان الشاهد مجهولا لا یعرف سثل عنه جیرانه؛ 
فما ذكروه به من خير أو شر عمل به حتى كان (غوث بن سلیمان) في خلافة المنصور» 
فسأل عنهم في السرء فمن عَدّل عنده قبله» ثم يعود الشاهد واحداً من الناس؛ ولم يكن 
أحد يوسم بالشهادة ولا يشار إليه بهاء وبهذا كان غوث أول من سأل عن الشهود 
بمصرء ثم إن القاضي (المفضل بن فضالة) ولي سنة (54١ه)‏ ثم (14١ه)‏ عَيّن رجلا 
يسمى صاحب المسائل ليسأل عن الشهود ويشهد عليهم» حتى ولي القاضي 
(عبد الرحمن بن عبد الله العمري) قضاء مصر من قبل الرشيد سنة (۱۸۵ه) فاتخذ 
الشهود «وجعل أسماءهم في كتاب» وهو أول من فعل ذلك ودوّنهم وأسقط سائر الناس 
ثم فعلت ذلك القضاة من بعده حتى اليوم». 
وكان بعض القضاة يتتبعون الشهود المعدلين بعد كل مدة ليقف من حدثت له جرحة» 
ويسقط من سجل الشهودء وكذلك اتخذ من بين الشهود قوماً جعلهم من بطانة القاضي . 
انظر: كتاب الولاة والقضاة» ص ۱ ۲ AE‏ ۰48665 4۳۷. 


و 


حميدة وأخلاق فاضلة» وأدب جم» وعلم واسع» وبخاصة في علم الفقه وأصول 
الشهادة . 

فلقي الطحاوي حظوة عظيمة لدی القضات حتی عدّله بعضهم بعدد من 
الشهود. وأصبح و دا لاجتماع المنقبتین في شخصیته . 

قال ابن علکنان: ثم عدّله (أبو عبيد علي بن الحسين بن حرب 
القاضى). . . وكان الشهود ينفسون عليه بالعدالت لثلا تجتمع له رياسة العلم 
وقبول الشهادة» وكان جماعة من الشهود قد جاوروا بمكة في هذه السنت فاغتنم 
أبو عبيد غيبتهم» وعدل أبا جعفر بشهادة أبي القاسم المأمون» وأبي بكر بن 
سقلات»(۲؟ , 

كما استحق الطحاوي ‏ بحسن أدائه للشهادی وتأدبه فى الحديث لمن 
فوقه ‏ تقدير عِلية القوم. 

«قال الطحاوي: كانت لأبى الجيش شهادة فأمر بإحضار الشهود وكان 
كلما كتب كاتب شهادته يقرأها الأمير. 

ويكتب الشاهد: (أشهدني الأمير أبو الجيش خمارويه بن أحمد بن طولون 
مولى أمير المؤمنين على نفسه) فلما وصلت النوبة إلي كتبت: (شهدت على 
إقرار الأمير أبي الجيش بن أحمد بن طولون مولى أمير المؤمنين أطال الله بقاءه 
وأدام عزه وآعلاه) فلما قرأهاء قال للقاضي: من هذا؟ قال: كاتبيء» قال: 
أبو من؟ قال: أبو جعفر. فقال لي: وأنت يا أبا جعفر فأطال الله بقاءك وأدام عزك 
وأعلاك» . 

یتضح من خلال هذا العرض : الاحترام والاجلال الذي كان يحاط به 
الطحاوي» وكذلك يتبيّن أنَّ قبول الشهادة يعدل النبوغ في العلم والرياسة فيه. إذ 


(۱) وفيات الأعیان ۰۷۲/۱ 
(۲) ملحق الولاة والقضات ص 8۱۷. 
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اتفق على رياسة الطحاوي في العلم بمصر. باعتراف الجمیع حینگذ وجمع إلى 
ذلك تسلیمهم له: بعدالته وسمو خلقه وصلاحه. في نظر جمیع القضاة الذین 
تولوا القضاء آثناء حياته على اختلاف مذاهبهم ومما یضاعف في إجلاله أن من 

وکان الجمیع یستفیدون من علمه ویکنون له کل اکبار ولجلال وتقدیر قال 
ابن زولاق: «لما تولی (عبد الرحمن بن إسحاق الجوهري)”" القضاء بمصر 
كان يركب بعد آبي جعفر وینزل بعده» فقيل له في ذلك فقال: هذا واجب؛ 
لأنه عالمنا وقدوتنا. وهو أسن منی باحدی عشرة سنة» ولو كانت إحدى عشرة 
ساعة لكان القضاء أقل من أن اف اا کا 

«ولما ولي أبو محمد عبد الله بن زبر قضاء مصرء وحضر عنده آبو جعفر 
الطحاوي فشهد عنده» وأكرمه غاية الإكرام. Pe.‏ 

ومن إكرام القضاة له أيضاً ما ذكره ابن زولاق : 

«أراد الطحاوي أن يقاسم عمه في ريع كان بينهماء فحكم له القاضي 
بالقسم وأرسل إلى أبي جعفر قال: تستعين به على ذلك . 

واتفق إملاك عند أبي الجیش فحضر القاضي وأبو جعفر فقرأ الكتاب 
وعقد النکاح» فخرج خادم بصينية فيها مائة دينار وطيب فقال: كم القاضي 
فقال القاضي: كم أبي جعفرء فألقاها في كمه» ثم خرج إلى الشهود. وكانوا 


)١(‏ هو أبو علي عبد الرحمن بن إسحاق بن محمد السدوسي الجوهري الحنفي ولد سنة 
(۲۵۰ه) بالعراق» وكان مكثراً عن (علي بن حرب) وغيره وكان ثقة فقيهاً حاسباً فهماً 
(له تصنيف في الحساب) عفيفاً» تولى قضاء مصر سنة (۳۱۳ه) واستمر فيه سنة» ثم 
توفى سنة (۳۲۰ه). 
انظر: ملحق الولاة والقضاة» ص هلاه 5۰۳۷ . 

(۲) ملحق الولاة. ص #5 ؛ لسان المیزان» .781١/١‏ 

۳ الحاوي» ص ۲۵ . 


1۲ 


عشرة بعشر صوان. والقاضي یقول: کم أبي جعفر فانصرف آبو جعفر في ذلك 
الیوم بألف ومائتي دینار سوی الطیب». 


من هذا العرض قد یتبادر إلى الذهن سوال وهو: ماسبب عدم تولي 
الطحاوي القضاء برغم توفر كل شروط القضاء لدیه » من علم» وفضل وعدالة» 
وحنكة وخبرة بالأحكام والشروط والتوثيق؟ 


فالظاهر من تتبع أمور القضاء في ذلك الحين أن تولية القضاء كان من 
اختصاص الخليفة نفسهء أو النائب عنه (كقاضي القضاة) بتفويض منه فلذا نجد 
أن جميع القضاة الذين تولوا القضاء بمصر كانوا غرباء: من العراق» والطحاوي 
(مصري) ولم يخرج منها ال مرة كما ذكرت» برغم وصول صيته وشهرته العلمية 
والأدبية إلى بغداد» وعرفت قدره وفضله هناك . 


لعل هذا السبب الذي جعله بعيداً عن منصب القضاء والله أعلم. 


ومما يؤيد هذا أنه كان من المرشحين لهذا المنصب من قبل القاضي 
المبتعث من بغداد: حدث بعد أن صرف (آبو عبيد) عن القضاءء وأمر 
(ابن مكرم)(© ‏ الذي كان حینثذ قد ولي القضاء ببغداد ‏ بأن يرسل إلى مصر 
قاضياً بهاء فكتب إلى عامل مصر حينئذ ومدبّر أمرها بصرف (أبي عبيد)» ون 
القضاء فرّض (لابن مكرم) وصحبه كتاب ابن مكرم إلى أربعة من آهل مصر: 
منهم (أبو جعفر الطحاوي) أن يختاروا منهم رجلا فيتسلم القضاء من أبي عبید؛ 


.۵۰۱۷ انظر: ملحق الولاة والقضات ص‎ )١( 

(۲) هو: عبد الله بن إبراهيم بن مکرم» أبو يحيى» كان من شباب بغداد ولي قضاء مصر 
سنة (۳۱۱ه) فاستخلف فيها أبا الذكر (محمد بن يحيى الأسواني م ۳6۰ه)» وعزل 
عن القضاء سنة (۳۱۳ه). 
انظر: ملحق الولاة والقضاةء» ص ۰۳۳-٩۳۲‏ . 


۳ 


ویحکم نيابة عن ابن مکرم» فأرسل العامل إلى الطحاوي فناوله الکتاب فاشتهر 
آمر الکتاب حتی بلغ أبا عبید فأمسك عن الحکم. . .»7 , 

هذا ولم يكن اتصاله بالقضات وأداء الشهادة - (وهو منصب تشريفي) - 
للحصول على عرض من الدنياء أو لنیل شرف عارض» بل كانت مکانته فوق کل 
هذاء لما اشتهر عنه من علم وفضل. وکان القضاة آنفسهم یسعون الیه ویتلقون 
عنه ویقدرونه حق التقدیر . 

وإنما كان غرضه في ذلك مذاكرة العلم مع أهلهء ومناقشة المسائل 
العويصة وحلها مع الفقهای ومدارسة الحديث وتكثير السماع منه مع المحدثين. 

وهذا ما يشير إليه قوله لابنه حين آخبره بعزل أحد القضاة» كما سبق ۰۲ 

«ويحك آهذه تهنئة. هذه والله تعزية» من أذاكر بعده. أو من آجالس؟»۳. 

حيث كان هذا القاضي يخصص للطحاوي ليلة من كل أسبوع لمذاكرة 
العلم «وكان لأبي عبيد في كل عشية مجلس لواحد من الفضلاء» يذاكره وقد 
قسم أيام الأسبوع عليهم» منها: عشية خاصة لأبي جعفر الطحاوي». 


( المصدر نفسه» ص 5۳۲. 
(۲) ص ۰.۲۰ 

( لسان المیزان ۲۷/۱ 
(5) المصدر نفسه» ۱۸١/١‏ . 
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وفاته وثناء العلماء عليه 


وفاة الامام الطحاوي: 

توفي الامام الطحاوي ليلة الخمیس مستهل ذي القعدة» سنه احدی 
وعشرین وثلائمئة رحمه الله تعالی ورضي عنه » ودفن بالقرافة و بعد حياة علمية 
حافلت قضاها في التعلم والتعلیم» والتصنیف والدعوة والارشاد» وله من العمر 
اثنان وثمانون عاماًء وخلف من الذرية ابناً هو: 

(علي بن أحمد بن محمد الطحاوي ا ال 

وبوفاة هذا الإمام انطوت صفحة مضيئة من صفحات التاريخ العلمي» و 
آبقی من بعده ار خالدة ومصنفات نافعت وانطلقت ألسنة العلماء 24 


(۱) انظر: وفیات الأعیان ۷۲/۱ وبقية المراجع المذكورة في سنة ولادته . 

زفق ترجم له القرشي في طبقات الحنفية » وأورد بعض آخباره التي تشير على أنه كان عالماً 
ورعاً تقياً. الجواهر المضية» ۹4۱/۲. 
كما ترجم له السمعاني» وذکر آنه روی عن آبي عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي 
وغیره» توفي سنة (۳۶۱ه). 
كما ذکر ابنه (حفید الطحاوي) (آبو علي الحسین بن علي بن أحمد بن محمد بن سلامة 
الطحاوي) وتوفي سنة (۳۲۰ه). 
انظر : الانساب» ۰64/٩‏ 
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ثناء العلماء عليه : 

استوجبت الخصائص الخلقية والعلمية التي اتصف بها الامام الطحاوي ثناء 
العلماء والفقهاء عليه قدیماً وحديثاً. وخلّد التاریخ له سيرة عطرة. ترددها الاجیال 
في اعظام وإكبار عبر القرون . 

قال معاصره وتلميذه المژرخ» أبو سعید بن يونس في تاريخ العلماء 
المصریین : «کان الطحاويٌ ثقة ثبتاً فقيهاً عاقلاً لم يخلف مثله»(. 

وتناقل أصحاب كتب التراجم والتاريخ تلك المقالة» مع ذكر كثير من الثناء 
الجميل والأوصاف الحميدة له: 

قال ابن النديم : «وكان أوحد زمانه غلم وزهد0 . 

وقال ابن عبد البر: «كان من أعلم الناس بسيّر الكوفيين وأخبارهم 

(۳ 53 : 5 5 ۳ 

رففههم » مع مشارکته في جمیع مذاهب الفقهاء»" 5 

وقال عبانم القاسم الاند فى کتاب «الصّلة»: «کان لفق تا 

بن "سم یه اي اج 

جليلَ القَدْرء فقیه البدن» عالماً باختلاف العلماء» بصيراً بالتصنیف»٩).‏ 

وقال الامام السمعانی فى «الأنساب»: «کان امام من تا فقيهاًء 
عالما لم ات مثله»(*. 

وقال ابن الجوزي في «المنتظم»: «کان ثبتأء فهماًء فقيهاًء عاقلا»(. 


.۱۳ الحاوي» ص‎ )١( 

(۲) الفهرست» ص ۰۲۹۲ 
(۳) الحاوي» ص ٠۳‏ . 

(5) لسان المیزان» ۰۲۷۲/۱ 
() الاأنساب» ۰۲۱۸/۸ 


.76١/5 المنتظم‎ )5( 
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وقال ابن الأثير فى «اللباب»: «کان إماماء فقيهاًء من الحنفیین» وکان ثقة 
و 

وقال الإمام الذهبي في «سير أعلام النبلاء»: «الإمام العلامة» الحافظ 
الكبير» محدّث الديار المصرية وفقيهها. 

وقال الصفدي في «الوافي بالوفيات»: «كان ثقةء نبيلاٌ» بت فقيهاء 


(۳ 


عاقلا لم تات بعده مشله»(۳. 
وقال ابن كثير في «البداية»: «الفقيه الحنفی» صاحب التصانيف المفيدة» 
والفوائد الغزيرة» وهو أحد الثقات الأثبات» والحفاظ الجهابذة»*. 


. ۲۷۲۱/۲ اللباب»‎ )١( 

(۲) سير آعلام النبلاءء ۰۲۷/۱۵ وانظر تذكرة الحفاظ» ص ۰۸۰۸ 
(۳) الوافی بالوفیات ۰۹/۸ 

(©4) البداية» ۰۱۸۲/۱۱ 


۷ 


ترجمة موجزة للامام الجصاص 


اسمه و کنیته ولقبه وولادته : 


اسمه: آحمد بن عليّ الرازي. 

- کنیته: أبو بكر. 

ل الجصاص. (بفتح الجیم وتشدید الصاد المهملة في آخره صاد 
أخرى) . 

بت مولده: ولد آبو بكر الجصاص في مدينة ا (بفتح أوله وتشديد 


ثانيه) التي ینسب إليها (بالرازي) . 
وکان مولده رحمه الله تعالی سنة (۳۰۵ه۳)۵). 


انظر : بلدان الخلافة الشرقية» ص ۲۹۲ . 

(۲) انظر ترجمته: أبن النديم : الفهرست » ص ۲۹۲ الشيرازي : طبقات الفقهای ص ۱4۶؟ 
ابن الجوزي: المنتظمء ۲۰۰/۰ الذهبي: سير أعلام النبلای ۰۳۶۰/۱۲ ١١٤۳ء‏ 
القرشی : الجواهر المضيةء ۰۲۲۲/۱ ۲۲۳+ أبن تغري بردي» النجوم الزاهرت 
4/1 ابن قطلوبغا تاج التراجم» تحقیق محمد خير رمضان» (دمشق: دار القلم» 
الطبعة الأولى ١4١ه)ء‏ ص ۰۹۰ ٩۷‏ . 
اللكنوي : الفوائد البهية» ص ۰۲۷ ۸ وغيرها من كتب التراجم . 


1۸ 


نشأته وصفاته : 


لم آعثر في کتب التراجم ذکراً عن آسرة امامنا الجصاص» ولا عن نشأته 
في صغره» وتلقیه العلوم الأولیة ۲۳ . 

- كما عرفنا ذلك بشيء من التفصيل عن صاحب (الأصل ‏ الامام 
الطحاوي ‏ ) وان كان الظاهر من خلال متابعة حياته أنه نشأ وترعرع وأخذ 
العلوم في المدينة التي ولد فيها (الري) وكانت تزخر بالعلماء والمحدثين انذاك. 
رحلاته في طلب العلم : 

الرحلة في طلب العلم تعد من أهم مميزات تلك العصور الفاضلة» وهي 
من أبرز صفات المبرزين والنابغين في العلم من صحاب الهمم العالية» وَقَلَّ أن 
يجد الباحث عالماً مبرزاً ‏ في ذلك العهد ‏ لم يقم برحلات علمية» بحثاً عن 
العلماء والتلقي عنهم» والتنقيب عن المصنفات ونسخها والاستزادة بالجديد مما 
لم يتيسر له الحصول عليه في بلدته. 

وقد كان لامامنا الجصاص الكثير من الرحلات» والعديد من التنقلات بين 
عواصم العلم بحناً عن الاستزادة في المعرفة. 

وکانت بداية رحلاته في طلب العلم سنة (۳۲۵ه)۳" حيث رحل من الريّ 
إلى بغداد في عنفوان شبابه» فشمر عن ساعد الجد والاجتهاد في الطلب؛ حيث 
تفقه على أكابر فقهاء الحنفية مثل الإمام أبي الحسن الكرخي وغيره» وأخذ بقية 
العلوم الإسلامية على أئمة ذلك الفن. 


(۱) ولا غرو في ذلك إذ نشأ أكثر أئمة العلم في أسر مغمورين في مجتمعهم ولا تعرف 
مكانتهم ال إذا بلغوا شأواً من المنزلة العلمية» ومن ثم يحصل ما حصل في حياة نشأة 
الامام الجصاص من الاغفال والجهالة» اللهم إل الذين نشأوا وترعرعوا في أسر علمية 
معروفة مشهورة» فتعرف حیاتهم مفصلة. 

(۲) انظر: الصيمري: آخبار آبي حنيفة وأصحابه» ص ١١7‏ . 
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وبعد فترة من الزمن غادر بغداد إلى الأهواز بسبب ما حصل في بغداد من 
غلاء وضیق وحرج في المعيشة ثم عاد إلى بغداد بعد زوال آسباب الغلاء(. 

ثم خرج من بغداد إلى نیسابور مع الحاکم النيسابوري (م 4۰۵ه) وکان 
خروجه هذه المرة برأي ومشورة شیخه آبي الحسن الكرخي . 

فلما توفي الامام الكرخي (۳44ه) وبلغ الجصاص نبأ وفاة شیخه رجع 
إلى بغداد» وتولی مجلس شیخه في التدریس» وانتهت إليه رئاسة الحنفية» 
واستقر على كرسي التدریس إلى آخر حیاته. وانتهت إليه الرحلة» وتهافت طلبة 
العلم على التلقي والاخذ منه" . 
شيو خه وتلامذته : 

الامام الجصاص كان كثير الرحلة في طلب الحدیث. وکان لتنقله الکثیر 
بين مدن العلم: نيسابور والري وبغداد وغيرها أثر بالغ في معارفه الكثيرة» لكثرة 
ما التقى في تلك البلاد من علماء ومشايخ» بالاضافة إلى آقرانه الذين أخذوا معه 
عن الكرخي وغيره من أئمة ذلك القرن الرابع الهجري الذي زخر بالعلماء 
المُتمئّيْنَ في شتى العلوم الإسلامية ومصارفها. وكثرة المشايخ والتلاميذ والأقران 
لدلالة واضحة على المكانة العلمية المرموقة التى تبوأها إمامنا الجصاص» فمن 
آبرز مشایخه : ۱ 

۱ - آبو الحسن: عبید الله بن الحسین بن دلال بن دلهم الكرخي» هو 
الشيخ الامام الورع العابد الزاهد. انتهت إليه رئاسة الحنفية بعد آبي خازم 
القاضي (۲۹۲) وکان واسع العلم والرواية» کثیر الصوم والصلاة صبورا على 
الفقر والحاجة توفي سنة أربعين وثلاثمائة. 


2 راجم المرجع السابق نفسه. 

(۲) انظر: القرشي: الجواهر المضيّة» ۰۲۲۲/۱ ۲۲۳. 

(۳) انظر: الشيرازي: طبقات الفقهاء. ص ۱4۲؛ الجواهر المضیة. ۳/۲٩4؛‏ سير أعلام 
النبلاءء °/1+ تاج التراجم (المحقق) ص ۲۰۰ . 


V 


۲ - محمد بن یعقوب بن یوسف بن معقل الأصكٌّء آبو العباس 
ا الإمام المحدث مسند 0 رحلة 007 طال عمره وبعد صیته » 
0 

۳ - دعلج بن أحمد بن دعلج بن عبد الرحمن السجستاني» أبو محمد 
الإمام الفقيه» المحدث الحجة» المتوفى ا 
الحافظ البارع ار #9 3 الرحلة كثير ا م به » رق حدث 
به اختلاط قبل موته. توفي سنة (۳6۱ه)!۳. 

- سلیمان بن أحمد بن أيوب الطبراني» أبو القاسم الامام الحافظ 
الثقة» الرحال الجوال محدث الاسلام علم المعمّرين» صاحب المعاجم 
0 

الثلاثة 


تلامذته: 


أما تلامذته فقد سبق من كلام القرشي عنه «بأنه تولى مجلس شيخه 
الكرخي في التدريس» وانتهت الیه رثاسة الحقةه واستقر علی كرسي التدریس 
إلى آخر حياته » وانتهت إليه الرحلة»» وكان المتفقهة يرحلون إلى حلقته من كل 
صوب وناحية» لینهلوا من ینابیع علمه وفقهه» فمن آهم تلامذته : 


(۱) انظر: سير آعلام النبلاء» 40۲/۱۵ وما بعدهاء طبقات الحفاظ» ص ۰۳۵۶ 

(۲) انظر: سير آعلام النبلاءء ۳۰/۱۲ وما بعدها؛ السبكي: طبقات الشافعية الکبری؛ 
۳ طبقات الحفاظ» ص ٠٠٠‏ . 

(۳) انظر: سير أعلام النبلاء» ٩۲5/۱۵‏ وما بعدها؛ 

(4) انظر: سير آعلام النبلای ۱۱۹/۱۲ وما بعدها؛ طبقات الحنابلة» 4۹/۲ طبقات 
الحفاظ» ص ۳۷۲. 


4 


١‏ محمدبن أحمد بسن آحمد» آبو الحسین الدلال المعروف 
بالزعفراني» الفقيه» الصالح الثقة» توفي سنة (۳۹۳)) 


۲ محمد بن موسی بن محمد الخوارزمى» أبو بکر» كان ثقة فقيهاًء 
وأخذ عنه الصيمري» وقال: «ما شاهد الناس مثله, في حسن الفتوی » والاصابة 
فيها» وحسن التدريس» وكان معظما فى النفوس» مقدما عند السلطان والعامة. 
توفي في سنة ثلاث ارا 

۳ محمد بن آحمد بن محمود» آبو جعفرء النسفي » القاضي كان من 
أعيان الفقهاء» وكان زاهداء وَرعاًء متعففك فقيراً» قنوعاًء وكان جيد النظر 
نظيف العلم» توفي سنة (154١14ه)0".‏ 

؛ ‏ أحمد بن محمد بن عمر الرُقيلء أبو الفرج» المعروف 
بابن المُسْلمّة. الثقة» العابدء كثير البر والمعروف» توفى سنة (۸۱۵)؟. 

فهؤلاء من أبرز طلبته الذين ذكرهم أصحاب كتب التراجم» وإنما اكتفوا 
بذكر المبرزين فقط للدلالة على غيرهم من أقرانهم» ولا فطلابه كثير جداً. 
ا 

اترک الامام الجصاص المكتبة الاسلامية» والمكتبة الفقهية بخاصة بمؤلفاته 
القیمة» وقدم خدمة جليلة للفقه الحنفی » ولکتب الامام الطحاوي بخاصة» وقد 


(۱) انظر: الجواهر المضية» ۱۷/۳؛ الفوائد البهية» ص ۱۵۵. 

() انظر: الجواهر المضیت ۳۷4/۳؛ طبقات الفقهاء للشيرازي» ص ۱4۵ الفوائد البهیف 
ص ۲۰۱. 

(۳) انظر: الجواهر المضية» ۳/ 5۷+ طبقات الفقهاء للشيرازي» ص ۱4۵؛ تاج التراجی 
ص ۲۳۳. 

(4) انظر: الجواهر المضیت ١795/1؟.‏ 

() انظر: مخطوطات آثار الامام وعدد نسخها وأرقامهاء وآماکن وجودها في مکتبات 
العالم : فاد سزکین» تاريخ التراث العربي» ۱۰۲/۳ ٠١١‏ . 


۷۲ 


اتسمت مولفات الجصاص على شرح آهم المختصرات والمتون في المذهب 
الحنفى كمثل كتب محمد» والكرخي» والطحاوي رحمهم الله تعالی : 


(۱) 


)۲( 
)۳( 
فق 
)6( 
)1( 
)۷( 


(A) 
(۹) 


- آحکام القران۲*. 
وهو أهم وأشهر کتبه. وبه یعرف لدی الاکثر» والکتاب غني عن 
التعریف لدی طلبة العلم . 
- جوابات المسائل"؟. 
- شرح أدب القضاء للخصاف "۳" (أحمد بن عمرو الخصاف ۳۱۷ه). 
شرح الاسماء الحستی *. 
- شرح الجامع الصغیر ؟ (للامام محمد بن الحسن الشيباني ۱۸۹ه). 
- شرح الجامع الکبیر * للامام محمد. 
شرح مختصر الطحاوي ۷ . 
شرح مختصر الكرخي ^ . 
شرح المناسك "۰ لمحمد بن الحسن الشيباني . 


انظر : الجواهر المضية» ۰۲۲۳/۱ والکتاب مطبوع طبعة قديمة ۱۳۲۵ في دار 


الخلافة العثمانية» والمصور عنه متوافر فى المکتبات. 

انظر : الجواهر المضيت ۲۲/۱. ۱ 

انظر : الفوائد البهیة. ص ۲۸؛ ونشره آسعد طرابزونی بالقاهرت ۱۰۰ه. 

انظر : الجواهر المضیة ۰۲۲۳/۱ 1 

انظر : الجواهر المضية؛ ۲۲۳/۱ تاج التراجم» ص 8 (المحقق). 

المصادر السابقة نفسها. 

راجع المراجع السابقة» والکتاب یحقق من قبل إخوة بجامعة آم القری لنیل درجات 
انظر : الجواهر المضية» ۲۲۳/۱؛ تاج التراجم» ص 15. 

انظر: الفهرست لابن النديم» ص ۲۹۳+ هدية العارفین» ۱۷/۱ . 


۷۳ 


الفصول في الاصول"*. 

مختصر اختلاف العلماء للطحاوي (وهذا هو الکتاب الذي آقدمه 
للقراء ا وسوف يأتى الحدیث عنه مفصلا. 

وهناك كتب آخری أقل شهرة مما ذکرت ولم يذكرها المترجمون 
للإمام» وإنما ذكرها بعض”' المحققين الذين تتبعوا كتبه من خلال 
مؤلفاته أو ما نقل عنه بعض العلماء في کتبهم منها: 
الأشرية. 
تعليق على الأصل للامام محمد. 
مسألة القرء. 
- مسائل الخلاف. 


صفاته : 

آما صفاته : و و لسار و ايا رطان ار ليبن 
الورع والزهد والتقی والتقشف 
الأبهري (م ۳۷۵ه) من أن يلي القضاء قالوا له: فمن یصلح؟ قال: آبو بكر 


)۱( انظر : الجواهر المضیت ۶/۱ ۲۲؟ تاج التراجم» ص ٩٦‏ . 
وقد حقق الدكتور عجيل جاسم النشمي الكتاب في خمسة آجزاء وقامت وزارة الأوقاف 
لنیل درجة الدکتوراه جامعة 00 ۲ه ص 44 وما بعدها. وقد أفدت كثيراً 
من مقدمة المحقق» > فجزاه الله خیرا. 


V٤ 


الرازي قال: وکان الرازي يزيد حاله على منزلة الرهبان في العبادة» فأريد على 
القضاء فامتنع خی اه . ۱ 

كان رحمه الله مع زهده وانصرافه عن المناصب في الدولت يسارع إلى 
نصح الأمراء والملوك وحثهم على الجهاد في سبيل الله ورفع راية الاسلام» يقول 
ابن كثير في وقائع سنة (اثنتين وستين وثلثمائة): «وفيها اجتمع الفقيه آبو بكر 
الرازي الحنفي» وأبو الحسن علي بن عيسى الرماني» وابن الدقاق الحنبلي بعز 
الدولة بختبار بن بويه وحرّضوه على غزو الروم» فبعث جيشاً لقتالهم فأظفره الله 
بهم وقتلوا منهم خلقاً كثيراًء وبعثوا برؤوسهم إلى بغداد فسكنت أنفس 
الناس»". 

هذا وکان الامام الجصاص مجمع صفات العلماء الصالحين من ورع» 
وتقی» وزهدء وعبادة» ونصح. وتواضع» رحمه الله تعالی"۳. 
مکانة الحصاص العلمية : 

لقد تبوأ الامام الجصاص بين علماء عصره مکانة علمية مرموقة وبخاصة 
بين علماء الحنفية» حيث ذکره الذهبي بقوله: «الامام العلامة المفتي المجتهد 
عالم العراق» وکان صاحب حدیث ورحلة وتخرج به الاصحاب ببغداد» وإليه 
المنتهی في معرفة المذهب وکان مع براعته ذا زهد وتعبد»*. 

وقد تزجت هذه المکانة العالية الجصاص جلوسه على كرسي شیخه شيخ 
الحنفية الامام الكرخي» وجلس الجصاص على هذا الكرسي العلمي الجلیل دون 
منازع له في التدریس والفتوی . 


(۱) سير أعلام النبلاء» 15/١41؛‏ انظر: الصيمري» أخبار أبي حنيفة وأصحابه» ص ۱۱۱ . 

(۲) البداية والنهاية» ۰۲۹۰/۱۱ ١59؟.‏ 

(۳) انظر: مقدمة شرح مختصر الطحاوي للجصاص تحقيق الأخ الدكتور سائد بكداش» 
(رسالة دکتوراه» جامعة أم القرئ). 

)4( سير آعلام النبلای ۰۳/۱۲ 


ومن ثم لم یتقبل نقاد الحنفية ترتیب ابن كمال باشا الحنفي حیث وضع 
الامام الجصاص» في الطبقة الرابعة» في تقسیمه لطبقات فقهاء الحنفية : 

«طبقة أصحاب التخریج من المقلدین: كالرازي وأضرابه» فانهم لا یقدرون 
على الاجتهاد أصلا لکنهم لاحاطتهم بالاصول وضبطهم للماخذ یقدرون 
على تفصیل قول مجمل ذي وجهین. وحکم محتمل لأمرين» منقول عن صاحب 
المذهب» أو عن أحد من أصحابه المجتهدين برأيهم ونظرهم في الأصول. 
والمقايسة على أمثاله ونظائره في الفروع»”" . 

نقد بعض فقهاء الحنفية المتأخرين هذا التقسيم”" وبيّن ضعف التقسيم 
وعدم إحقاقه الحق لفقهاء الحنفية» يقول الشهاب المرجاني في صدد حديثه عن 
مكانة الإمام الجصاص : «وهو ظلم عظيم في حقه ‏ الجصاص - وتنزيل له عن 
رفيع محله وغض منه وجهل بين بجلالة شأنه في العلی وباعه الممتد في الفقه 
وكعبه العالي في الأصول ورسوخ قدمه» وشدة وطأته وقوة بطشه في معارك 
النظر والاستدلال» ومن تتبع تصانيفه والأقوال المنقولة عنه. علم أن الذين 
عدهم ابن كمال من المجتهدين من شمس الأئمة ومن بعده [الطبقة الثالثة] كلهم 
عيال لأبي بكر الرازي بعد أن ذكر جملة من مناقبه ‏ قال: فكيف ينزل أبا بكر 
الرازي إلى الرتبة النازلة عن منزلته»© , 
وفاته: 

توفي رحمه الله تعالى ‏ بعد عمر حافل قضاه في التعلم والتعليم» 
والافتاء والتألیف - ببغداد سنة سبعين وثلائمائق» عن خمس وستین سنة» وص 
عليه تلمیذه آبو بكر الخوارزمي*. 


( اللكنوي: النافع الکبیر - (مقدمة شرح الجامع الصفیر) ص ۵ . 

)۲( وقد سبق ذکر ذلك مفصلا في الحدیث عن مکانة الامام الطحاوي . فراجعه . 

)۳( الكوثري» حسن التقاضي في سيرة الامام أبي یوسف القاضي» ص ۰۹۱ ۰۱۰4 ٠٠۸‏ . 
(4) انظر: الجواهر المضية» ۲۲4/۱ تاج التراجم» ص ۰۹۱ وسائر كتب التراجم. 


۷٦ 


رحم الله تعالی الامام» وأسكنه في فسیح جنته» وأجزل له المثوبة. 
ثناء العلماء عليه : 

استحق الامام الجصاص بخصائصه الخلقية والعلمية التي اتصف بها ثناء 
العلماء والفقهاء عليه» وخلد له التاریخ لسان صدق» وآجمع المترجمون له بأنه 
إمام الحنفية في عصره. 

وأذكر هنا ثناء بعض العلماء البارزین علیه : 

یقول الحافظ الخطیب البغدادي (4517ه): «آبو بكر الرازي الفقیه امام 
آصحاب الرأي في وقته» ودرّسن الفقه على آبي الحسن الكرخي» ولم يزل حتی 
انتهت إليه الریاسة»۳. 

قال عنه أبو بكر الكاساني (6۷۸): «حجة الاسلام الجصاص»". 

وقال الاتقاني (آمیر کاتب) (۷۵۸): «الشيخ آبو بكر الجصاص من کبار 
علمائنا العراقیین» وهو بالمرتبة الاعلی والدرجة القصوی في العلم والورع 
صاحب التصانیف في الأصول والفروع وغیر ذلك»۳. 

وقال الشیخ قوام الدین الاتقاني الفارابي: «الامام الذي لا يشق له غبار في 
علوم الاسلام»* هذا وقد سبق ثناء الامام الذهبي وغیره عليه في ذکر صفاته. 


(۱) تاريخ بغدادء ۰۳۱6/۶ 

00 البدائع» ۰۲۰۹/۹ 

(۳) غاية البيان» نقلاً عن مقدمة شرح مختصر الجصاص للدکتور سائد» ص ۰5۲ ۵۳. 

(4) ذکره في آخر ورقة في شرح المختصر المکتبة السليمانية (۷۱۷) نقلاً عن مقدمة الدکتور 
النشمي في الفصول ص ۱۰ . 


يف 


تعریف علم الخلاف 


الخلاف في اللغة: ضد الموافقة 

ومن هنا یقال: خالف الرجل صاحبه : یم بوافته وهو مأخوذ من خالف 
یخالف مخالفة وخلاف. 

وتأتي أيضاً كلمة الاختلاف بمعنی الخلاف» فیقال : اختلف یختلف 
اختلافاً - القوم: ضد اتفقوا. 

ومن ثم یستعمل كل من الکلمتین مکان الاخر . 

یقول الراغب الاصفهاني: «والاختلاف والمخالفة: أن يأخذ کل واحد 
طريقاً غير طریق الاخر في حاله أو قوله والخلاف آعم من الضد؛ لأن كل ضدین 
قل يقتضي التنازع استعیر ۳ ا والمجادلت ا تعالی : الف 
لب 74" « ولا رالو يفيت 7) إلا سن رم ریک وَِدِكَ حَلَفَهُرٌ وت که ری 
A E TS‏ ولاب س04 , 

ونجد الفرق بين الكلمتين - بعد التأمل قلیلا - واضحاء فاستعمل 
(۱) انظر: المصباح» الهادي (خلف). 
)۳( سورة مریم : الاية ۳۷ 
(۳) سورة هود: الاية ۰۱۱۸ ۰۱۱٩۹‏ 


هق الاصبهاني : مفردات آلفاظ القران تحقیق | صفوان داوودي» بیروت » دار القلم (خلف). 


۷۸ 


(خالف) لحالة العصیان الواقع عن قصدء کمن بخالف الأوامر مثل قول الله 
عز وجل : محر الذي يمن ترو . 
ولم يقل : يختلفون في أمره . 


واستعمل (اختلف) في حالة المغايرة في الفهم الواقع عن تفاوت وجهات 


النظر» وعليه قوله عز وجل: © فَهَدَى ان یت منوا ما انا نید مج ال 
ذ4 . فجعله اختلافاً لا مخالفة2 . 


ووضح أبو البقاء الفرق أكثر بقوله: «والاختلاف: هو أن يكون الطريق 
مختلفاً والمقصود واحداًء والخلاف: هو أن يكون كلاهما مختلفاً 

والاختلاف: ما يستند إلى دلیل والخلاف: ما لا يستند إلى دليل» 
والاختلاف من آثار الرحمة... والخلاف من آثار البدعة... ولو حكم القاضي 
بالخلاف ورفع لغيره» يجوز فسخهء بخلاف الاختلاف فان الخلاف: هو ما وقع 
في محل لا يجوز فيه الاجتهاد. وهو ماکان مخالفا للكتاب والسنة 
والاجماع»۹. 


والتباین الحقيقي والاختلاف: ما يحمل التغاير اللفظی لا الحقیقی. .». 
وفي الاصطلاح: - كما عرفه القنوجي - «هو علم یعرف به كيفية إيراد 
الحجح الشرعية» ودفع الشبه وقوادح الأدلة الخلافية بإيراد البراهین القطعية» (*. 


( سوزة التور: الانة 15 

(۲) سورة البقرة: الاية ۲۱۳. 

( انظر: عطية سالم» موقف الامة من اختلاف الأئمة» ص .١5‏ 

(4) الکفوي: الکلیات. النسخة المحققة بیروت: مؤسسةالرسالة. ۱4۱۲ه 
(الاختلاف)» ص ۰۱۱ ۱۲ . 

() عوامة: صفحات في آدب الراي» (جدة: دار القبلة). ص ٠١‏ . 

(5) القنوجي: آبجد العلوم» (بیروت: دار الکتب العلمیة) ۲۷٦/۲‏ . 


۷۹ 


«وعرف المسعود في بعض منهواته علم الخلاف: بعلم الاختلاف الواقع 
بين المجتهدین»؟. 

«وقد یعرف : بأنه علم یقتدر به على حفظ أي وضع وهدم أي وضع كان 
بقدر الامکان»(. 

والتعریف الأخير تعریف لعلم الجدل ومن هنا یعرف لدی بعض الفقهاء 
تعريف علم الخلاف بعلم الجدل ومن ثم قال القنوجي في أثناء تعریفه لعلم 
الخلاف: «وهو الجدل الذي هو قسم من المنطق. الا أنه خص بالمقاصد 
الدینیة»۳۱. 


ولذا عرفه طاش کبری زاده بقوله: «علم الخلاف: هو الجدل الواقع بين 
أصحاب المذاهب الفرعية كأبى حنيفة والشافعی وأمثالهما»9' . 


ويتضح من هذا العرض أن بين علم الخلاف وبين علم الجدل عموم 
وخصوص. قال ساجقلي زاده (۱۱40ه): «ولا يختص فنّ الجدل بحفظ مسألة 
فنّ معین الا أن الفقهاء تصرفوا في الجدلء فأوردوا المجادلات العامة على 
المسائل الفقهية حتى توهم أن علم الجدل اختصاص بالفقه»!؟. 
الخلاف؟ . 

الفرق بين العلمین : 

كما قال في مدينة العلوم : «الفرق بين الجدل الواقع بين آصحاب المذاهب 


)۱( ساجقلي زاده : ترئیب العلوم تحقيق/ محمد إسماعيل السید (بیروت : دار البشاثر) 
ص ۱۰۳ . 
(۲) المصدر السابق ۲۷۲/۲ 


(۳) مفتاح السعادة» تحقیق/ کامل بكري وزمیله (القاهرة: دار الکتب الحدیثة) ٥۹۹/۲‏ . 
(0) ترتیب العلوم» ص ۱4۲ . 


الفرعية كأبي حنيفة والشافعي وغیرهما» وبين علم الخلاف: أن البحث في 
الجدل بحسب المادق وفي الخلاف بحسب القیوره) : 


الکتب المولفة في علم الخلاف إلى عهد الطحاوي والجصاص : 
بدأ التأليف في اختلاف الفقهاء منذ القرن الثاني» إذ قام بعض الائمة بجمع 
آثار الصحابة والتابعین وخلافهم في المسائل في مصنفات حديثية ثم تطور في 
عهد الائمة المجتهدین هذا العلم فبدؤوا یذکرون المسألة الفقهية والخلاف فيها 
وأدلة کل طرف مع ترجیح ما تؤيده الأدلة» منها: 
- اختلاف الصحابة» لأبي حنيفة النعمان (١٠٠ه).‏ 
_ اختلاف أبي حنيفة وابن أبي ليلى (۱6۸ه). 
لذبي يوسف يعقوب بن إبراهيم الأنصاري (۱۸۲ه) ۳ . 
وله (الرد على سير الأوزاعي (۱۵۷ه) 6 . 
كتاب الحجة على أهل المدينة. 
لمحمد بن الحسن الشيباني (۱۸۹ه)*. 
ويشتمل كتاب الأم للامام الشافعي (4١٠ه)‏ أبواباً متعددة من اختلاف 
الفقهاء مع الشافعي: 
- اختلاف. أبي حنيفة وابن أبي لیلی . 


اختلاف أبي حنيفة والأوزاعي (ويسمى آیضاً سير الأوزاعي): 


(۱) أبجد العلوم» ۰۲۷۹/۲ 

(۲) ذكره السيد أبو الوفاء الأفغاني في مقدمة كتاب (اختلاف أبي حنيفة وابن أبي لیلی) . 

(۳) طبع بتحقيق السيد أبي الوفاء الأفغاني» الطبعة الأولى ۱۳6۷ه- (مصر: مطبعة الوفاء). 

. طبع بتحقيق السيد أبي الوفای الطبعة الاولی: بعناية لجنة إحياء المعارف الغثمانية‎ )٤( 

() طبع بتحقیق السيد مهدي حسن الكيلاني» حيدراباد الدكن: مطبعة المعارف الشرقية 
(186١ه)‏ وصور في بيروت: عالم الكتب. 


م١‎ 


- اختلاف الشافعي مع محمد بن الحسن (ویعرف بکتاب الدیات) . 
- اختلاف الشافعي مع مالك (۱۷۹ه). رضي الله عنهم . 
وهذه الکتب الاربعة الاخيرة ملحقة بکتاب الام الذي جمع فيه البويطي 
(۰۸۲۳۷ ثم الربیع المرادي (۲۷۰ه) قول الامام الشافعي (۲۰6ه) والکتاب 
مطبوع ومتداول بين طلاب العلم". 
- کتاب الاختلاف» لأبي عبد الله محمد بن عمر الواقدي (۸۲۹۰)؟. 
- بدائم الأنوار ومحاسن الاثار واختلاف علماء آهل البیت (۵۸۲۹۰). 
لابي جعفر محمد بن منصور بن يزيد المقري المرادي الكوفي . 
- اختلاف العلماء*؟. 
للامام محمد بن نصر آبو عبد الله المروزي (۲۹6ه). 
اختلاف الفقهاء . 
لابي جعفر محمد بن جریر الطبري (۵۳۱۰)*. 


(۱) انظر: الام الطبعة الثانية (۱۳۹۳ه)» تصویر بيروت» دار المعرفة ۹۵/۷ وما بعدها. 

(۲) ابن الندیم» الفهرست ص ١١١‏ . 
العلمي برقم (۲۳۷) فقه عام. 

2( طبع بتحقیق السید صبحي السامرائي» (بیروت : عالم الکتب ۵ هه 

() اختلاف الفقهاء لشيخ المفسرين كتاب جلیل الا أن معظمه ما زال مفقوداً» ويدل على 
جلالة قدر هذا الكتاب ما نشر منه» فقد نشر (الدكتور فريدريك كرن الألماني) جزءاً منه 
يضم بعض المسائل (من أبواب المعاملات). وفي وسطه خرم كبير» وكان ذلك سنة 
(۱۳۲۰ه) بمطبعة الموسوعات بمصرء على نفقة المحقق» ثم أعيد تصويره في دار 
الکتب العلمية بلبنان؛ بدون تاريخ . 
كما حقق قطعة آحری من الکتاب: المستشرق الالماني (یوسف شاخت) وهي تضم: 
کتاب الجهاد. والجزية» والحرابة» وهي آکبر من القطعة الأولى» وهي مطبوعة من عام 
(۱۳۰ه). 


AY 


- الاختلاف. 
للشيخ أبي إسحاق ابراهیم بن جابر المروزي الشافعي (۳۱۰ه۳)۵*. 
- الاشراف غلن متاهت العلماء (وهق كات كن" . 
لأبى بكر محمد بن ابراهیم بن المنذر النيسابوري الشافعي (۳۱۸ه). 
- وله: الأوسط في الستن والإجماع”". 
اختلاف الفقهاءء لأبي جعفر أحمدبن محمد الطحاوي الحنفي 
(۲)۵۳۲۱. 
(وهذا هو الکتاب الذي نقدمه للقراء محققا؛ أ» مع تحقیق القول - فیما 
يأتي ‏ في الخلاف هل هو أصل کتاب الطحاوي» آم هو المختصر 
الذي اختصره الجصاص من الأصل) . 


(۱) 
(۲) 


(۳) 
(€) 


انظر: حاجي خلیفة: کشف الظنون» ٠۳۸١/۲‏ . 
قال: الشيرازي في طبقاته «صنف في اختلاف العلماء كتباً لم يصنف أحد مثلهاء واحتاج 
إلى كتبه الموافق والمخالف» منها: كتاب الاشراف وهو كتاب کبیر» من أحسن الكتب 
وأنفعها. . .» ١‏ 
- وعثر من الكتاب بعض الأجزاء فتولى المحققون بتقديمه: المجلد الرابع منه يشمل 
(كتاب النكاح والطلاق وما يتعلق بهما) حققه الأستاذ آبو حماد صغير أحمد حنيف وطبع 
بدار طيبة بالرياض» في مجلد واحد. 
- قسم آخر حققه الاستاذ محمد نجيب سراج الدين في جزءين وطبع بإدارة إحياء 
التراث الاسلامي» بدولة قطر» ويشمل (بعض المعاملات والحدود والدیات .. .الخ). 
طبع بعض أجزائه في دار طيبة بالرياض» بتحقیق الأستاذ آبو حماد صغیر آحمد حنیف. 
حقق جزءاً صغيراً من الكتاب الدكتور محمد صغير حسن المعصومي؛ بإسلام آبادء 
مطبعة البحوث الإسلامية (11941١ه)»‏ باسم (اختلاف الفقهاء) وذهب إلى القول بأنه 
أصل کتاب الطحاوي (المعروف باختلاف العلماء) وليس المحقق هو المختصر لأصل 
كتاب الطحاوي كما ذکر في الغلاف» وسيأتي تفصیل الموضوع . 


۸۳ 


- المجرد فی النظر . 
- اختلاف آصول المذاهب(؟. 
لابی حنيفة النعمان بن عبد الله الامامي الاسماعيلي (۳۲۳ه). 
(وهو فقیه شيعي |سماعيلي مغربي له کتاب دعائم الاسلام وتأویل 
الدعائم) . 
وبعد هذه المولفات التي آلفت في القرنین الثالث والرابع استمر التألیف في 
علم اختلاف الفقهاء كفن مستقل له فواعده وضوابطه وا 
- کتاب (اختلاف العلماء للطحاوي) (ومختصره للجصاص) 
اشتهر الامام الطحاوي بمعر فته الواسعة في فن اختللاف الفقهاء حتى عرف 
به بين العلماء ومن ثم وصفه الکثیرون من العلماء: (عالماً باحتلاف العلماء) 
(عالماً بجميع مذاهب الفقهاء) كما أنه اشتهر بکتابه (اختلاف العلماء) بين 
وُصِففَ هذا الكتاب لضخامته وسعته بأنه یقع في مائة ونيف وثلاثين 
قال ابن الندیم : «وله - الطحاوي ل من الکتب : (کتاب الا ختلاف بين 
الفقهاء) وهو كتاب كبير لم یتمه والذي خرج منه نحو ثمانين کتاباً» على ترتيب 
كتب الاختلاف على الولاء»٩.‏ 


( انظر: كشف الظنون. ۱۵۹۳/۲؛ النووي: التهذيب ۲۹۲/۲ . 

)۳( كشف الظنون. ۳۲/۱؛ إيضاح المکنون» 1۸/۳ . 

(۳) انظر ما آلف في علم الخلاف من کتب قديماً وحديثاً: معرفة علم الخلاف الفقهي قنطرة 
إلى تحقیق الوفاق الاسلامي لمؤلفه الدکتور زکریا المصري. (بیروت: مؤسسة الرسالق 
۰ه . 1 

)€( الفهرست » ص ۲۹۲ . 


A4 


وبهذا التأليف يعد الطحاوي - ومعاصره (الامام الطبري ۳۱۰ه) 
(وابن المنذر ۳۱۸ه) من الرواد الأوائل في التصنیف في هذا الفن کعلم 

ولکن الباحثين مع الأسف الشدید لم یجدوا لهذا السفر العظیم أثراً في 
مکتبات العالی وعد في الاثار المفقودة من ترائنا الفقهي العظیم . 

واختصر هذا الکتاب الامام آبو بكر الجصاص (۳۷۰ه) (مختصر اختلاف 
العلماء للطحاوی) الا أن المحقق الفاضل - للجزء الذي وجده من اختلاف 
العلماء - (د. محمد صغير المعصومي) قد آثار شكوكاً حول الکتاب؛ وجعله 
أصل کتاب الطحاوي» ونفی أن یکون هو الکتاب المختصر للجصاص؛ ولذلك 
آذکر هنا ما یثبت بأن الکتاب هو المختصر للجصاص. واستعرض ما توصلت إليه 
لتأکید ذلك : 

یقول حاجي خليفة في معرض حدیثه عن الاختلاف: «صنف فيه جماعة 
منهم الامام آبو جعفر اغ محمد الطحاوي. الحنفي» المتوفی سنة إحدى 
وعشرین وثلثمائة ویقال له اختلاف الروایات» وهو في مائة ونيف وثلائین جزءا 
وقد اختصره الامام آبو بكر أحمد بن علي الجصاص الحنفي المتوفی سنة سبعین 
وئللمائة»۳. 

کذلك ذکر الكوثريٌ المختصر في مصنفات الامام الطحاوي فقال : «ومنها 
اختلاف علماء الأمصار في نحو مائة وثلائین جزءا» اختصره آبو بكر الرازي 
الجصاص ‏ ۰ واختصاره هو الموجود فى مكتبة جار الله باصطنبول وغيرهاء 
وأما الاصل فلم آظفر به. وأما القطعة الموجودة بدار الكتب المصرية» فهي من 
المختصرء وفي المختصر یذکر آقوال الائمة الاربعة وأصحابهم وأقوال 
النخعي» وعثمان البتي» والاوزاعي والثوري» واللیث بن سعد» وابن شبرمه 


(۱) کشف الظنون» ۳۲/۱. 


وابن أبي ليلى» والحسن بن حي وغيرهم» ممن یصعب الاطلاع على ارائهم في 
المسائل الخلافية» فيا ليت الاصل بحث عنه وطبع هو أو مختصره»". 

وقول الكوثري ومن قبله حاجي خليفة يعد بمثابة شهادة عیان إذ رأی کل 
منهما الکتاب بأم عينيه» ويؤكد ذلك ماذکره الكوثري عن مکان وجود 
مخطوطاته» وقد عثرت على آکثر الکتاب في استانبول مكتبة السليمانية» والقطعة 
الموجودة بدار الکتب المصرية» لا تساوي لا آقل من ربع الکتاب بجملته» هذا 
من جانب . 


ومن جانب آخر فان الکتاب في نصوصه شاهد على أنه المختصر؛ 
إذ تجد کثیرا من تعلیقات الجصاص على المسألة» أو على قول الطحاوي» ويبدأ 
| ذلك بقوله: (قال آبو بکر) أو قال (آحمد بن علي) وذلك كثير في ثنایا الکتاب» 
بق آعد هذا التعقیب من الجصاص على الطحاوي ميزة الکتاب» ولذا سوف 
أتحدث عنه في موضوع مستقل - فیما يأتي - وهذا الجانب الذي ذکرته هو 
الجانب الذي ره المحقق (المعصومي)" ولعله لم يعثر على ذلك في القطعة 
التي حققها من الکتاب . 

- الدلیل الثالث : هو أن کثیرا من التصوص أخذت بألفاظها ونصوصها من 
کتاب المؤلف - الجصاص - أحكام القرآن» وذکرث في المختصرء وتجد ذلك 
ثابتاً في النصوص التي وثقتها من أحكام القرآن» بل جعلته في بعض الاحیان 
حکما في التصحيح» ومساعدا لتكميل بعض النواقص في النص . 

والدليل الرابع: عنوان الكتاب وما جاء في غلاف الكتاب» من اسم 
الکتاب ومولفه. ومالكيّهء لدليل واضح؛ إذ لو كان في الأمر ارتياب وشك 


. 1۷۲ مقالات الكوثري» ص‎ )1١( 
.۳۲ انظر : اختلاف الفقهاء تلطحاوي بتحقیق المعصومي » ص‎ )۲( 


۸٦ 


لذَكَرَ العلماء المحققون الذين اطلعوا على الکتاب - بحسب العادة - ما یوضح 
الطریق» ویزیل الشك» ولم یحصل شيء من ذلك . ۱ 

الدلیل الخامس : ما ذکره المترجمون بأن أصل الکتاب (اختلاف العلماء) 
من السعة والضخامة بحیث يقع في مائة ونيف وثلائین جزءاً. وهذا الحجم الکبیر 
في الکتاب؛ وهذا التوسع في المواضیع هو ما نفتقده في الکتاب الذي بين 
أيدينا . 

وإن الظاهر من النظرة الأولى فى المختصر بأن الجصاص قد حذف الكثير 
من معالم هذا الكتاب أثناء امار حيث لا توجد تلك الروح النشطة 
للط‌حاوي کاملة» تلك التي عهدناها في كتبه: (معاني الاثار)» (مشكل الاثار) 
(الشروط الصغير والكبير) تلك الروح التي لا تمل من تتبع وتعقب الأقوال 
المختلفة في المسألة وذكر أدلتها النقلية» وموازنتها مع الأدلة العقلية» ثم مناقشة 
أصحابها مناقشة علمية مقنعة» حيث لا يسع المخالف إلا التسليم له. 

بينما نجد ‏ غالباً ‏ في المختصر مجرد عرض للمسألة من غير تفصيل 
لجوانبها المتعددة؟» وهذا ۳ أن يعتبر دليلاً سادساً على صحة ما ذهبت 
إليه . 

وبرغم طبيعة الاختصار فان المختّصّر قد بقي محافظاً على بعض المزایا؛ 
وهي أن الطحاوي لم یکتف في کتابه بذکر آقوال أئمة المذاهب المشهورة 
وأصحابهم» بل یذکر غیرهم من المجتهدین الذین لم تدون آقوالهم مثل : 

عثمان البتی (۱۳ه«). والأوزاعی (۸۱۵۷) والشوري (١5١ه)ء‏ 
واللیث بن سعد (۱۷۵ه) وابن آبي لیلی (۱۶۸ه)» والحسن بن صالح (۱۹۷ه)» 


(۱) وعلی سبیل المثال مسألة (أكل الضب) نجدها فى مختصر اختلاف العلماء في عدة 
أسطرء بینما نجدها مفصّلةٌ في معاني الآثار في ست صفحات من القطع الكبير. انظر: 
مختصر اختلاف الفقهاء » ص ۰۷ Vo‏ معانی الاثار» ۱۹۷/۶ حت 3 


۸۷ 


وغیرهم من الفقهاء المجتهدین الذین لا یعثر على آقوالهم الا مبعثرة في بطون 
آمهات الکتب المختلفة(؟. 

وکذلك آقوال فقهاء التابعین» ومن قبلهم من آقوال الصحابة رضي الله 

ومن ثم يعد هذا الکتاب مصدراً هاماً للاطلاع على آراء الأقدمين في 
المسائل الخلافية» بل يعد سجلاً حافلا لهی وبخاصة لأقوال الائمة الذین 
اندثرت آراژهم وأقوالهی كما حفظ لنا هذا المختصر شيئاً من روحه الوثابة 
المعروفة: 

حيث لم يكن الطحاوي مجرد ناقل لأقوالهم بل نجده ‏ أحياناً کعادته 
في بقية الکتب - یمحص الاقوال المنقولة» ویستدل لها ويناقشهاء وأحياناً یترکها 
اعتمادا علی المتاقشت واحیانا يذكن رایه سرا أو فيا على صورو: وکر 
اعتراض للقول المخالف» أو ذکر دلیل نقلي مخالف للقول المخالف» أو نقل 
قياس مخالف للقول الاخر . 


۱0( ليك ار رك اسان جك 2 و عر مو كم 
آخر الكتاب ‏ رس 0[ والله الموفق 


A^ 


دراسة الکتاب 


یستعرض المولف رحمه الله المسألة مبتدثاً بقول الامام أبي حنيفة وأصحابه 
- غالبا - وأحياناً بذکر رواية لاحد أصحابه» ثم يشي بذکر قول الأئمة الذين 
یوافق قولهم قول الحنفية. والاً فانه يني بذکر قول الامام مالك ومن یتفق قوله 
من الأئمة مع قول الامام مالك وهکذا یستمر بذکر آقوال الفقهاء التی قد 
لا تجدها مذكورة مرتبة منظمة تحت آبواب الفقه - الا في هذا الکتاب؛ وهو في 
أثناء ذلك یستدل للمسألة من الایات والاحادیث وآثار الصحابة والتابعین 
والاقيسة والقواعد العامق» سواء لأقوال آصحابه الحنفية أو غيرهم» واللافت 
للنظر في آسلوبه: إنهاؤه المسألة» وله فى ذلك آسالیب متعددة: 

() فقالباً ما پنهی الحدیث عن المسألة بذك نظیر لها من مسألة آخری 
مشابهة لها في الحکم سلباً أو إيجاباً. 

(ب) أو يتمّ الحديث عن المسألة بذكر آية كريمة» أو أحاديث نبوية 

( ج) أو ينهيها بذكر صورة اعتراض ورد على أحد المذاهب المذكورة. 

( د ) أو يعقب على أقوال بعض الفقهاء (وهو الغالب) بالنقد والتضعيف وبيان 
أوجه ضعفه وعدم اعتباره» ثم يقوي القول الذي ارتآه راجحاً بالتعليل المناسب. 

(ه) وقد يلخص المسألة مع ذكر ما فيها من آدلة» ثم يوجه تلك الأدلة 
بفلسفة خاصة حتى وان كان القول يخالف الائمة الحنفية في نتائج ذلك . 


۸۹ 


(و) وفي بعض الأحيان ينهي المسألة بذکر دلیل المخالف ثم یعقبه 
بالتحليل وبيان ما للمخالف وما عليه في هذا الدليل» إلى أن یصل إلى استنباط 
فايظير ضعف قول الاخرین من غير أن یشعر بذلك صراحة. 

(ز) وأحياناً یسم الخلاف في القضية بذکر آية» أو حدیث أو آثر 
صحابي» أو قاعدة عامة. 

(ح) ویذکر الاثار من غير تعرض لقول أحد من الأئمة بالقوة والضعف. 

(ط ) وقد ينتقد قول بعض المذاهب بأن ما ذکر فى المسألة مخالف 
لاصلهم الذي ينبني عليه المسألة. ۱ 

(ي ) وكثيراً ما يخرّج على المسألة المذكورة ويؤصّل عليها. 

هذا والمؤلف في جميع أساليبه في العرض ومناقشاته للمخالفين في غاية 
الأدب والتواضع» وعدم التعرض بالهمز واللمز نحو الاخرین . 
الدقة والأمانة في النقل : 

نجد المولف رحمه الله فى نقله لاقوال الأئمة غاية فى الدقة والأمانة فنجده 
یقول في قول الشافعي : دولا بحفظ فیه شيء عن الشافمي». 

ویقول في مکان اخر: «ذکر المزني ولم یعزه إلى الشافعي». 

ویوضح في موضع ثالث بقوله: «وقال آشهب بن عبد العزیز ولم يعزه إلى 
مالك» . 

وقال في موضع : «وقال ابن القاسم من رأيه». 

وفي مکان قال : «ولم يحفظ عن مالك في هذا شيء. 

ونحوها مما یستدل به على آمانته في نقل الأقوال وكثيراً ما ینقل الأقوال 
الغريبة والشاذة من أقوال الفقهاء ويعقب على ذلك بقوله: ولم يقل به أحد غيره 
من الفقهای ونحوها من العبارات» والأمثلة على ذلك كثيرة من الكتاب . 


0 


توخی الصحة والنزاهة العلمية : 

ذکرت فى التعریف بالکتاب أن المؤلف رحمه الله جعل نصب عینیه الحق 
والصواب الذي يراه ملائماً للأدلة النقلية والقواعد الكلية» فلا یری غير الحق 
حتی وان كان فى ذلك مخالفة لمذهبه وأئمته الحنفية . 

ونجد توخي المؤلف الحق مثلاً: في مسألة (في الزوجین یسبیانه) فیضعف 
في المسألة حديثاً لم یظهر له في حينه علله وطرقه» وضعّف قول المخالف» ثم 
بعد عدة مسائل» حینما ظهر له ضعف وعدم صحة ما ذهب إليه في ذلك الحدیث 
أولاًء وعرف علة ما كان خافياً عليه في المرة الاولی» بين ذلك بوضوح وأعلن 
ضعف. بل خطأ ما ذهب إليه من قبل» ووضح بأن الحق في الحدیث کذا وکذا 
رجوعاً عن قوله الأول» وجعل لذلك المسألة ملحقاً بعنوان (زيادة في المسبیة) 
وكذلك جعل زيادة في الوصية استدراكاً لما فاته في المرة الأولئ» ونحوها في 
مسألة قتل المؤمن بالكافر» حيث ألحق بها زيادة بعد خمس مسائل . 

استقلال شخصيته الفقهية واجتهاده في المسائل من خلال الکتاب» ومن 
منطلق البحث عن الحق المجردء تجده كثيراً ما يضعّف أقوال الائمة الحنفية؛ 
حيث ضعًف قولهم (في تحكيم المرأة) (وفي أنفحة الميتة) وغيرهماء وقد ضععف 
أيضاً قول (إبراهيم النخعي) ومما يستدل به على استقلال شخصيته الفقهية : 
مخالفاته لأقوال أئمة الحنفية : 

كما خالفهم في مسألة (المحصر بمكة) فنجده هناك يتحاكم إلى الايات 
القرانية من غير نظر إلى قول أحد من أئمة الحنفية» 


- ونجد كذلك مخالفته لهم في مسألة (الشيخ الكبير إذا أفطر) فهو يخالف 
الحنفية في الاطعام. 

أو من منطلق عدم التبعية لأحد من الفقهاء: نجده يخالف الأئمة الحنفية 
كما رأيت» بل وغيرهم من الفقهاء في بعض المسائل» مثل مسألة (رد السلام) 


۹۱ 


وکذلك (في اشتراك قتل الصبي مع الرجل)» وأيضاً في مسألة (رفع الیدین في 
تکبیر الجنازة) سواء كان ذلك الاختلاف من حیث الاستدلال» أو الحکم؛ 
ونحوها کثیر في الکتاب . 


مصادر الکتاب 2 


إل ذکر المولف لمصادره التي استقی المادة العلمية منها في الکتابة لمن 
آهم الصفات التي ينبغي أن یتحلی بها الباحثون والکتاب في تألیفهم وکتاباتهم؛ 
ذ.الاتصاف بهذه الخليقة» یکسب الکاتب والمولف (کباراً وإجلالاً وتقدیراً في 
نفوس قارثه. 

بالاضافة إلى أن المصادر العلمية التي یعتمد علیها - المؤلف ‏ في کتابته 
تعد من آهم المقاییس في تقدير صحة المعلومات وجودتها مما یجعل القاریء 
آکثر طمأنينة وقبولاً لمحتوی الکتاب. فاذا كانت مصادر الکتاب معتمدة صادقة 
أو كتباً قيمة نادرة» كان للکتاب وزنه وقیمته العلمیة؟ فمامنا الطحاوي اعتاد 
أن پذکر في بعض مسائله» مصادره التي استقی منها معلوماته . 

ویذکر البعض الاخر عن طریق الرواية؛ عن الراوي إذ هو الطریق السائد 
في التألیف انذاك ولا یفوتنا بأن مولفنا عاش في القرن الثالث الهجري وأوائل 
لو الذي كان الغالب عليه الرواية والاسناد في نقل الاراء والأقوال 
إذ لم تكن الاراء الفقهية قد جمعت في مصنفات مستقلة» ومن شأن مولفات ذلك 
العصر أن تکون شاهدة ومرجعا للاخرین» ومن ثم كان (اختلاف العلماء) مرجعا 
موثقاً لنقل اراء الأئمة من الفقهاء والمحدئین» بل هو المعوّل عليه في ذلك إذ 
ندر وجود غيره کاملا. مما آلف في ذلك العصر وبقي محفوظاً إلى یومنا. 


(۱) انظر: أبو سلیمان: کتابة البحث العلمي ومصادر الدراسات الفقهية (جدة: دار الشروق» 
۳ص ص ۷۰ . 


۹۲ 


فمن المصادر التي نقل منها المولف وصرح بذلك : 

مختصر المزني» للمزني . 

۳۳۷ السیر الكبير» للامام محمد بن الحسن الشيباني . 

- الوقف» لمحمد بن عبد الله الأنصاري . 

8 الوقف» للخصاف. 

- الزوائد» والأصل» والنوادر والاملای لمحمد بن الحسن الشيباني . 

- ونوادر ابن سماعة. 

وغیرها من المصادر الموثوقة» وهناك مصادر آخری لم یذکرها صراحة إل 
آنني قد توصلت لبعضها من خلال التتبع والاستقراء مثل (المدونة الکبری) 
فوجدت أنه ینقل آکثر أقوال الامام مالك من المدونة وإن لم یصرح بذلك . 

وکما سبق بأن آکثر معلومات الکتاب عن طریق الرواية والاسناد. 
النقولات والاقتباسات من کتاب اختلاف العلماء : 

مما دنل على رفعة مکانة کتاب أو موّلّف: نقل الاخرین من آقواله 
وارائی والاکثار من النقولات والاقتباسات من کتابه» والاعتماد على آرائه في 
فصل النزاع فى المسائل المختلفة. 

وقد اشر العلماء من النقول والاقتباس من کتاب (اختلاف العلماء) 
والاعتداد بأقوال الإمام الطحاوي رحمه الله تعالى» وهذا يوضح ما تبوأه كتاب 
(اختلاف العلماء) ومؤلفه من مكانة علمية مرموقة بين الفقهای ومدى القبول 
والاذعان اللذين لاقتهما آراء المؤلف في أوساط أهل العلم . 

وأشير هنا إلى بعض هذه النقولات والاقتباسات التي زخرت بها المؤلفات 
اللاحقة على سبيل المثال: 
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- قد نقل عنه عالم المغرب : آبو عمر یوسف بن عبد الله بن عبد البر 
المالکی (414ه) فى کتاب (الاستذکار) في مسألة تشمیت العاطس ۲۸۳/۲ . 

- كما نقل أبو محمد عبد الله بن أحمد بن قدامة الحنبلي (۲۲۰م) رآی 
الطحاوي في صلاة التراويح» في المغني ۱۲4/۲ . 

- وقد أكثر النقلّ والاقتباس عن (اختلاف العلماء) بالتصريح والتنصيص 
ابن التركماني: علاء الدين بن علي بن عثمان (۷6۵ه) في تعليقه الجوهر النقي 
على السئن الكبرى للبيهقي (4۵۸ه). مثلاً: نقل عنه في الجزء الخامس في ص ۲۲۲ 
وغيرها من الأمثلة في الكتاب» وهناك من اقتبس منه من غير تصريح . 


نسخ المخطوطة: 

وقد اعتمدت فى تحقيق هذا الكتاب على نسخة خطية يتيمة ملفقة» عثرت 
على جزثها الأكبر فى المكتبة السليمانية باستانبول» وعلى جزئها الآخر في دار 
. الکتب المصرية الاه وینشر الکتاب محققاً - باذن اه تعالی - لأول مرة. 

هذا والمخطوطة بجملتها تحتوي على آربعة آجزاء وعلی )٩۲۱(‏ ورقة 
ونسخت في آزمنة متفرقة» وبخطوط مختلفة. 

الجزء الأول والثاني یشتمل على ۲۳۹ ورقة بخط نسخي جيد من مكتبة 
ولي الدين جار الله المكتبة السليمانية - باستانبول تحت رقم ۸۷۲ من غير دکر 
لهذين الجزئين» وإنما ذكر الرابع فقطء وفي کل صفحة ۲۵ سطراء و ۱۸ كلمة 
وجاء على ورقة الغلاف ما نصه (النصف الأول من مختصر الجصاص الرازي 
لاختلاف العلماء للطحاوي» إلى كتاب الصرف وليس في آخره تاريخ النسخ» 
ولكن الخبراء يقدرون بأنه من نسخ القرن الثامن. 

وقد كان هذا الجزء من الكتاب في عداد المفقود» ومن ثم لم يوضع 
المفهرسون للجزء رقماً خاصاًء ولم يذكره أحد من الببلوجرافیین في فهارس 


۹٤ 


المکتبات فلم یذکروا الا الجزء الرابع مما هو موجود في مکتبة جار ا(. 

- آما الجزء الثالث فقد عثرت عليه من دار الکتب المصرية بالقاهرق 
(المصورة بمعهد المخطوطات» جامعة الدول العربیة) تحت رقم ۹4۷ فقه حنفي 
ويحتوي الجزء على ۲44 ورقة ۰ وکل صفحة على ۲۵۰ سطرا بخط نسخي 
جید ورمزت له ب ( م ) وهي النسخة المصرية. 

وتاریخ النسخ: في القرن الثامن تقريباً وبه خروم (کما ورد ذلك على 
غلاف الجزء) وورد على الغلاف أنه الجزء الثاني والصحیح أنه الثالث كما 
یتضح ذلك فیما يأتي . 

ویبتدیء الکتاب: بکتاب الصرف. وينتهي عند آول الکلام على کفارة 

آما الجزء الرابع فهو يحتوي على ۱۳۸ ورقة الصفحة الأولی استکمال 
نقص حديث» والباقي نسخ معتاد (وفي کل صفحة (۲۳) سطرا وفي کل سطر 
)١16(‏ كلمة تقريبا) من مكتبة ولي الدین جار الله تحت رقم ۸۷۲ ویشتمل من 
الموضوعات من أول المزارعة إلى آخر كتاب المأذون؛ مع نواقص في بعض 
الأبواب» والخط مختلف بين النصف الأول» وبين هذا الجزء ورمزت له 
(بالاصل) أو (ت ) وهي النسخة التركية . 


وعلی غلاف الجزء الرابع جاء (الرابع من مختصر اختلاف العلماء تصنیف 
أبي جعفر أحمد بن سلمة الطحاوي رحمه الله اختصار آبي بكر الرازي 
رحمه الله)» وعلیه (بعض التملیکات لبعض العلماء والملاك من أصحاب 
المکتبات الذین تداولوا الجزء بالاطلاع عليه أو الحفظ) والصيانة له . 


وجاء في آخره : (تم المختصر والحمد لله رب العالمین» وصلی الله علی 


(۱) سزکین» تاريخ التراث العربي؛ ۹۵/۳. 


۹ 


سیدنا محمد خاتم النبیین» وعلی أهله الطيّبين الطاهرین وسلامه وتحیاته» وافق 
الفراغ منه في ربیع الاخر من سنة إحدى وثمانین وأربعمائة). 

ثم کتب بخط مغایر: (قوبل بالأصل المنتسخ منه وذلك في شهر ربیع 
الاخر سنة (حدی وثمانین وأربعمائة وبعده/ وقع الفراغ من قراءته وتفهمه سلخ 
المحرم سنة اثنتين وثمانین وآربعمائة) من الهجرة النبوية الشريفة. 


فصن الله على سيدنا محمد واله وصحبه ومن والاه . 


۹۹ 
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الورقة الأولی من نسخة (الأصل) 


IEE‏ و 


SOTE‏ ا و مت 
وكات الك ليرت از متللایند ۳ ون لور ولو الكلبالا 
زاو منت وید و یرنه ناف حلكا انول 
دمارد تمه الامج ليا ریونت ب ت 
نموه( وا مر لو نشی نها لار واب لواعت لفو نك داشرا 
انون دنةچ ونوم دنه ايكون بل زاو 
جوم ول فا لازي ماما ۳1 ر اانه لالم ناما ۈچ رن امار 
1 کمک لبیل لطا ونم الب مامتال ناء 
ال مر وعال الا ندنام 9 نبلا ن تیترطمه زره وک > 

اه وربا زاربا اتب ری وتا 
1 داتفه واا لس بالما سای (دکان امل من قزر 
ون النادئ! ان ار انامه اوه او لو 2 ۰ 
ال فا بالط لاش رزو ست ور ن رادان غرم 22 
فص E‏ 
- میا لعا موم و زوئ عطاا زا لد ايب نف رنه واد من بر 
تمان مانن هك ينع تا تاداع فسات وابر 
Je‏ برهم E‏ موند لوار ایی 


الط نول 0 8 0[ 


0 
9 ين یاج ماع تاران اقآ زرازنین 
راغا یج 


عا ءكناف تسل موتا ورادنن ڈ اتن رداقو 
ی آنیرزطیه او لوه او رع علخ فرتلا 
دزن حم ساسا افو و: یاه مهال 3 سور ال 
تلو یت نور لحل على ول هللا اند 
جر ماه وب تشروخ ون ناریا 
اوه لد تالز وین الب ۷ آدزیماحمته ومغ ارا 
وماق 7 حاكن فلات وناز : 
کب فا لأناء یکن ارقت نا م سار 
زا ای اکت کی نر جا 
IER ISON‏ 
بای نان الا بارا بوذت ف ل رازو فة مز 
E SS‏ ده 
یه زین ند اب ری ود 0 E‏ 
وف كالغ سجن ارهن شا اا اهدلو 
اج اذا دم اکل لزت دات و یت جر 
ازربم ی تزا زمره هبخن لامر 
لتا لا ترات و 2 زا 7 وه یلیل ررقي 
عراز ی وه و 


اد اما یلته ام ناه وحم شالید خت هام موا 


والطوانات :11د خسو نهاك امه اج لاجلا ون مسر 
ماه وروی عابم عرق رال بو تایلام 
یه وحن ا REI‏ هلان له وشات زو و 
جنار جتان دادرخ ول منز چات 


۰ وه 9اه 


ای وچاد اوري اذا سا وهر ERE‏ 
اور میور ج زاء تیم ابو 


366 ۰:۷۸ J 


. مب 0 


م6۲ .۷ 


د مکی سنب العملا ار ټی تغل ماک چ راهلت XJ‏ رالگ 


نعم : نتم لا شخضات رماسو دل م د ا ی امک ناك رنوما 2 


2 ود ی را 2سا 


مناد تمس ۳ العام الڪ حي اسر 2 


رل ديا لش سی بک حن دق رگم 
IDA:‏ 0 کرک 


الورقة الأخيرة من الأصل 


۹۹ 


24 شاداد 1 مومت 
۹ 


i a 


و ۳ EES‏ 3 
زا ون و وج 


اا ا 
ورقة الغلاف من نسخة ( م ) المصرية 


5 9 انیم - ارات 
35 ہے ا 
الصف _ امس زالقاضجةالصّر ویس 
کنر ومو شاه توان عنم لاقن وت تس 
اد تن زتد ی وم مار تقد تاد ام 
يلعا کی لسرا لعن لدبا براحت رک او ایض رما ا 
حذ الالو للم رفص إل 
رس ر سحام الس رفو ڪلپ جد عفرت اشع امار مراد 1 E‏ 
سوه وها لمكم مضه ا نید و وصروزه تاران ر کل 
ماماو SS‏ 
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7 جح اله شبة 


لما كانت نسخة الكتاب نسخة واحدة وكثيرة السقطات» لزم إعادة 
نسخهاء لتقويم نصوصهاء وإصلاح عباراتهاء وإكمال الساقط منهاء وتهذيب 
مسائلهاء لتصبح ‏ بإذن الله آقرب ما تكون إلى نسخة المؤلف بقدر الامکان؛ 
وفي سبيل تحقيق هذا الهدف قمت بالخطوات التالية: 

- قمت بكتابة النص. حسب قواعد الاملاء المتعارف عليها في الوقت 
الحاضر وقد عانيت الأمرّين من ذلك» وذلك لأنها نسخة واحدة» ثم الأخطاء 
والتحریفات والتصحیفات كثيرة وبخاصة فى الجزء الغالت (النسخة المصریة) . 

۳ وراعیت في نشخ النص : تقسیم الکلام بفواصل من شولة وشرطة ونقطة 
(العلامات الاملائیة) حيث أرى أن هذا العمل مهم جداًء فعلیه یتوقف سهولة 
الالمام بالموضوع. 

ضبط بعض المفردات اللغوية» بالرجوع إلى المعاجم اللغوية المتنوعة. 

- شرح التعریفات الفقهية» والاصولية الغريبة» من کتب المذاهب» وکتب 
التعاریف المختصة بذلك بقدر الامکان وترکت كثيراً من المصطلحات المعروفة 
لدی الفقهاء. وبخاصة آولئك الذین یطالعون مثل هذا الکتاب . 

بح إتمام النقص والسقطات» بما یتفق مع العبارات المتقطعة الموجودة. 
مستعيناً بمدونات الفقه في المذاهب لاکمال السقطات» واضعاً ذلك داخل قوسین 
معقوفتين [ ] ومبيناً سبب الزيادة في الهامش وأترك الاشارة إلى الزيادة أحياناً؛ 
لدلالة الأقواس عليها. 


۱۹ 


وفي بعض الأحيان حدث اجتماع النسختین المصرية والتركية في مواضع. 
فجعلت التركية الأصل ‏ في هذه الحال - وجعلت المصرية نسخة معينة للاصل 
وذلك لتقدم نسخ التركية» وأکملت ما وقع من سقطات في التركية من النسخة 
المصریة» 7۳۰ 

وقد آتممت سقطات تبلغ صفحات من المصرية. 

- وان استبدلت شيئاً من النص» فاني أبيّن ما في الأصل بالهامش» وأضع 
البدل الذي رأيته مناسباً للسیاق في النص بين [معقوفتین]. 

- آما الایات القرآنية» فقد بيّنت اسم السورة ورقم الاية خلال المتن» 
وجعلتهما داخل مربعین بجانب الاية بخط فاصل مائل بینهما [/]۰ وذلك لثلا 
تزید الهوامش» التي تدي إلى زيادة حجم الکتاب . 

- وأما الاحادیث النبوية الشریفت فقد قمت بتخریجها مع کثرتها - 
بالمسلك الاتي : 

إن ذکر المولف الحدیث بالسند - وهو الغالب لکونه محدثاً ‏ فأبحث 
عن الحدیث المسند آولا في کتب المولف الحديثية: (شرح معاني الاتان تا 
الآثار) فان وجدت الحدیث فیهما أخرجته ‏ من غير تتبع وتقص لالفاظ الحدیث 
لفظاً لفظاًء بل اکتفیت في التخریج بمجرد مطابقة المعنی وصحة السند» علماً بأن 
جل آحادیثه بالمعنى هنا - على طريقة الفقهای ثم بحث عنه في الصحیحین 
أو في أحدهماء فان وجدته فیهما أو في آحدهما اکتفیت بذکر ذلك» والاً بحشت 
عنه في كتب السنن الأربعة أو في بعضها. 

فان لم أعثر على الحديث في الصحيحين» أو في ا أو السنن 
الأربعة أو بعضهاء كما أسلفت اكتفيت بإخراجه من كتاب المؤلف فقط ‏ وهذا 
كاف توئيق الحديث وإثباته ‏ وقد أبحث عنه في سائر كتب السئن» والمعاجم 
والمسانيد الحديثية» إضافة إلى مصدر المولف» وفي حالة عدم عثوري على 
الحديث في كتب الطحاوي؛ فإني أعمل في البحث بالأسلوب الذي ذكرته آنفاء 


۱۷ 


وفي کل ذلك آورد ما ذکره أصحاب السئن من نقد على الحدیث: من تضعیف» 
أو تحسين» أو تصحیح؛ متناً وسنداْ. 

وإن لم يذكر هؤلاء الأئمة شيئاً في كتبهم عن الحديث» أكتفي بسكوتهم 
وقبولهم اللهم إل اذا كان للحدیث المخرج ذکر في کتب التخریج (کنصب 
الراية للزيلعي)» (وتلخيص الحبير» والدراية في تخريج أحاديث الهداية 
لابن حجر العسقلاني)» (والهداية في تخريج أحاديث البداية لأحمد بن صديق 
الغماري) ونحوهاء فأذكر ما ذكره أصحاب هذه الكتب. 


هذا وأسلوبي في التخريج من الكتب الستة: أن أذكر الكتاب» والباب» 
ورقم الحديث» وفي بقية الكتب أكتفى بذكر الجزء والصفحة فقط . 

وكذلك الأمر ‏ إذا ذكر المؤلف الحديث مجرداً عن السند ‏ فى البحث 
والترتیب والتعلیق والاسلوب كما آسلفت. بالإضافة إلى ذكر اسم الراوي من 
الکتب المخرجة للحديث. 

وعلی کل حال فقد كانت مهمتي هي التوثيق للأحاديث من مظانها الأصيلة 
بقدر الامکان وآرجو أن أكون قد وفقت فى ذلك» وأما جانب الدراية فقد 
ذكرت منه ما أمكنني ذلك بحسب علمي ومعرفتي» وأترك الزيادة والتوسع لأهله 
(وفوق كل ذي علم عليم). 

وأما أسانيد الأحاديث الواردة في الکتاب. فقد وقع فيه الكثير من الأخطاء 
والتحريف والتصحيف في أسماء الرواة» مما جعلني أتنبّت من أسماء الرجال 
وأحاول التأكد من كل اسم وكنية ولقب ونسبة» ورد فى السئد» مستعیناً بکتب 
لابن حجر العسقلاني» وخحلاصة تذهیب تهذیب الکمال لصفي الدین الخزرجي» 
وغيرهاء وهکذا في آسانید الاثار» ومن ثم تجد الکثیر من آسماء الرواة بين 
معقوفتين » وعقبت فى الهامش ببيان ما وجد فى الأصل من صواب» وخطأء 


۱۸ 


وتصحیح» مستنداً في كل ذلك إلى کتب الحدیث الأصيلة» أو کتب الجرح 
والتعدیل» وأخشى رغم هذا التتبع أن یکون قد فاتني بعض الاخطاء . 

- وآما الاثار: من آثار الصحابة والتابعين رضي الله عنهم فهي كثيرة يل 
لا تخلو مسألة من آثار أو أثر؛ ولذلك بذلت قصارئ جهدي لتخریج هذه الآثار» 
والتأکد منها وتوثيقها من مظانهاء ولم آتعرض فیها لجانب الصحة والضعف بل 
اکتفیت بالتوئیق فقط اللهم الا (ذا وجدت هناك قولاً لاحد الائمة عنهاء فأذکره 
عند ذلك» وقد اعتمدت في توثیق الاثار وتخریجها على کتب المصنفات مثل 
(مصنف ابن أبي شيبة)» (ومصنف عبد الرزاق)» وکتب الاثار: (كآثار 
الي يوسف)» (ومحمد بن الحسن الشيباني) وكتاب المؤلف شرح ا الائا 
أو کتب الفقه المقترنة بالأدلة (کالمحلی لابن حزم)» (والمجموع للنووي) 
وغیرهما . 

أو تفاسیر آحکام القران: مثل (الجامع لاحکام القرآن للقرطبي) 
(آو أحكام القرآن للجصاص) - وهو صاحب المختصر - (آو لأبي بكر 
ابن العربي) وغيرها. 

- وأما المسائل الفقهية: فقد وثقت ما يتعلق منها بأقوال الأئمة الثلاثة: 
أبي حنيفة» ومالك» والشافعي وأصحابهم رضي الله عنهم» من المصادر التي 
استقى المؤلف معلوماته منها غالباًء أو الكتب الجامعة بأقوال أئمة المذهب وان 
تأخر جمعه عن عصر الطحاوي. وقد تأكدت من أكثر مسائل الكتاب بالرجوع 
إلى أمهات كتب المذاهب» ودوّنت ذلك في الهامش؛ اللهم الا المسائل المتعلقة 
بالعبيد من حرية وعتق وكتابة ونحوهاء فإني لم أتعرض لها بعناية في التوثيق مثل 
سائر المسائل» وذلك لعدم وقوعها في وقتنا الحاضرء وكذلك لم أتعرض للقول 
الراجح في المذهب. إن كان ثمة ذلك» حفاظاً على إرادة المؤلف؛ حيث أراد 
أن يدون الفقه الذي كان معروفا في عصره. ليكون الكتاب سجلا لاراء فقهاء 


۱۹ 


- وأما ما یتعلق بأقوال الأئمة المجتهدین الذین لم يدوّن فتههم. وبقیت 
آراژهم متناثرة في بطون آمهات الکتب ولم تعن بالجمع» فاني لم آهتم بذکر 
المصدر لكل قول - كما فعلت مع آقوال الائمة الثلاثة ‏ وانما ذکرت مصادرهم 
إجمالاًء إذ نجد آکثر آقوالهم مبثوئة في مراجع الائمة الثلائة نفسها أو في 
المصنفات الحديثية» فاکتفیت بذلك. 

- ومن جانب آخرء فان کتاب الطحاوي مصدر موئوق في نفسه لبیان 
مذاهب الائمة التي اندثرت. ومن ثم فلا يؤكد ولا یوق قول الطحاوي بقول من 
جاء بعده. وقد یکون آکثر معلومات اللاحق مأخوذة من کتاب الطحاوي السابق 
ومذا ما وجدته أحياناً في بعض المراجع» ولذلك لم أستعن في توثیق المسائل 
إل بکتب المژلف» وکتب معاصریه أو من عاش قبله» غالبا لکن إذا تعذر 
العثور على المسألة» في المراجع السابقة أستعين بکتب من عاش قريباً من 
عصره. أو بعد عصره. . حفاظا على المنهج العلمي في التوثيق. 

- وأما الأعلام من الفقهاء: فإني لم أتعرض لترجمتهم؛ وذلك أولاً: لأنه 
يغلب على الظن أن من يطالع على مثل هذا الکتاب لا بد أن يكون ملماً بأسماء 
الفقهاء المذكورة مذاهبهم في الكتاب إلا ما ندرء أو بإمكانه الرجوع إلى كتب 
التراجم بسهولة ويسر. 

ثاناً: لاني جعلت نصب عيني منذ بداية التحقيق أن لاقل الكتاب 
بهوامش غير ضرورية» لثلا يزيد حجم الكتاب. 

ومع كل ما ذكرت فإني آضع - إن شاء الله تعالى ‏ ترجمة موجزة للفقهاء 
الذين لم يشتهروا ‏ مع قوائم الفهارس ‏ بالترتيب الألفبائي ليسهل الرجوع لكل 
من أراد التأكد والتثبت. 

- وآما رواة الحديث فاني لم أترجم لا للبعض الذي تعرض له المؤلف 
بجرح أو تعدیل؛ فحینثذ آبحث عنه في کتب الرجال للتعلیق عليه سواء وجدته 
مخالفاً لقول الطحاوي» أو موافقاً لرأيه. 


١٠ 


- ولو ترجمت لكل من ورد اسمه في الکتاب لخرج الکتاب ضعف ما تراه 
الان في الحجم - مع عدم الحاجة إلى هذه التراجم . 

وأخيراً یستکمل التحقیق جوانبه الفنية بعمل فهارس للمسائل الفقهية 
والایات القرآنية» والأحاديث والاثار النبوية الشريفة على صاحبها أفضل الصلاة 
وأتم التسلیم . 

والله الموفق والهادي إلى سواء السبيل. 


اواج مک راطا وی 


رح مهار کال (۳۳۱ه) 


۱ تحص از 
س 72 2 يو 4 ۱2 ۳ 
فب أ دجم ام ازوف 


تَا 3 نئه تطالل (۳۷۰ه) 
دراسة وکقو 
ی ۱ ند ۰ 1 
ز .عبرا سر دررا عر 
ارو اعد بعتم ال اساب ایر رة 


يه اداي _ جامقة اللا ىع رالعزسر 


سره شیر ول مو ع وطوط و روء 


ا 


نايم 
اللهم صل على سیدنا محمد وآله وسلم 


[۱] ف الماء الذي خالطته نجاسة(): 

قال أصحابنا: یفسده. والابار والژواني سوای وکذلك الجنب والمحدث إذا 
اغتسلا فيه أفسداه. وكره الشوري : ولوغ الکلب» إا أن يكون كثيرأًء ولم يجد 
للكثير شيئا. ‏ , 

وقال مالك في بئر مَعينة اغتسل فیها جنب: إن ذلك لا يفسدهاء ودکر 
ابن القاسم عنه: أن الجنب لا يغتسل في الماء الدائی ولو اغتسل فيه لم ینجسه 
إذا كان تا 


وقال في الحياض التي يستسقى منها للدواب: لو اغتسل فيها جنب أفسده» 
إلا أ أن یکون قد غسل قبل ذلك فرجه وموضع الأذى من EET‏ 

قال أبو جعفر: قد دل على أن مذهبه في مياه الآبار: أن النجاسة 
لا تلحقهاء فإنها في حكم مياه البحارء إل أنه كره الاغتسال فيها؛ لنهي 
النبي يك : الجنب عن الاغتسال في الماء الدائم؟. 


)١(‏ انظر: مختصر الطحاوي» ص 5١؛‏ متن القدوري. ص ۰۳ 4؛ المدونة الکبری» 
۱ ۲۷ الأمى ٤/۱‏ . 

(۲) الحديث أخرجه مسلم عن أبي هريرة رضي الله تعالی عنه. فى الطهارة. النهي عن 
الاغتسال في الماء الراکد (۲۸۳) وغيره من أصحاب السنن» انظر: جامع الأصول» 
4/۷ . 


۱۱۵ 


وقال الاوزاعي : لا یفسد الماء بالنجاسة الا أن يكون تغير طعمه أو ریحه . 
وكره الليث للجنب: في أن یختسل في البثر. 

وقال ابن صالح : لا باس بان يغتسل الجنب في الماء الراكد الكثير القائم 
في النهر والسبخت" وكره الوضوء بالماء للصلاة إذا كان أقل من قدر الکر۲۱. 

وقال الشافعي : إذا كان الماء قلتين9© لم ينجس إلا بما غير طعمه أو ريحه 
أولونه» وان كان أقل من قلتين نجس بمخالطة النجاسة. 

وروى منصور بن زاذان» عن عطاء في قصة الحبشي الذي مات في زمزم » 
فأمر ابن الزبير بنزحه. فلم ينقطع. وذلك بحضرة بقايا الصحابة, فلم يخالفوه©©. 

وروى عطاء بن السائب» عن ميسرة» عن علي عليه الكرامة. عن بشر 
وقعت فيها فارة فماتت. قال: ينزح ماؤها حتى يغلبهم©». وال أعلم. 
[۲] فيما يموت في البئر(: 

قال إبراهيم النخعي : في البثر يموت فيها الجرذ. ينزح منها أربعون دلوأ 


(3 لحر سكا روت ای العراق رو مون فقي ا ريسو اردب ف 
المصباح. المعجم الوسيط (کرر). 00 

(۲) القلتان: القلة حب كبير» والجمع قلال. عن ابن جريج أن القلة تسع فرقاء والفرق يسع 
أربعة أصواع بالصاع النبوي. وجعل ابن عباس رضي الله عنهما كل ذنوب كالقلة» 
والقلتان تقدر بحوالي (۳۰۷) لترات. انظر: المصباح (قلل)؛ ابن الرفعة: الإيضاح 
والتبیین في معرفة المکیال. تحقیق/ خاروف» ص ۸۰. 

(۳) آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۱۷/۱ وعبد الرزاق في مصنفه عن ابن عباس 
نحوها ۸۲/۱؛ والبيهقي في السنن الکبری وقال: (رواه ابن أبى عروبة عن قتادة. . . 
وهذا بلاغ بلغهماء فإنهما لم يلتقيا ابن عباس ولم یسمعا منه) . انظر الستن» ۲۲۹/۱ - 
۳۸ 

(4) معاني الآثار. ۱۱۷/۱ المحلی» ۰۱81/۱ 

(5) انظر: لأصل. ۱ المختصر. ص ۱۱۰ المدونة. ۱۲۵/۱ الأ ۰4/۱ ه؛ 
المزني » ص .٩‏ 


۱۱۹ 


وقال الشعبي : في الطیر آربعون دلواً. 
وقال أبو حنيفة رضی الله عنهء وأبو يوسف» ومحمد فى الدجاجة: آربعون 
أو خمسون» وفي الفارة عشرون أوثلاثون. وقال زفر: في الفارة والطیر 


آربعون(؟. 


وقال مالك: في الدجاجة تموت في البثر تنرّف إلى أن تغلبهم. ويصلي 
کل صلاة صلاها من توضاً به ما كان فى الوقت. 

وقال ابن القاسم عن مالك في الفأرة والوزغة : یستقی منها حتی تطیب. 

وقال الثوري : في الوزغة یستقی منها دلاء. 

وحمید الرواسي قال: لا آعرف من قول الحسن بن صالح فیما یقع في 
البثر مماینجس» أن یستقی منها آقل من آربعین . 

قال آبو جعفر: اتفاق هژلاء الفقهاء أنه یطهرها نزح بعض مائها - يموت 
فیها ما يموت فیها/ مما ذکرنا - قد حصل منهم . 

وقال الأوزاعي : وعبد الله بن وهب: لا ینجس الماء بموت شيء من ذلك 
فيه» إلا أن يغير طعمه أو لونه أوريحه. 

وقال اللیث: ينجس البثر بموت الفار فيه ولم يقدر في نزحه شيئاً. واعتبر 
الشافعي رضي الله عنه: القلتين. 


[۳] ي سؤر الکلب(۲): 
قال أصحابنا والثوري واللیث: سؤر الکلب نجس. ولیبتدوا بغسل الاناء 


منه(۳) . 


)١(‏ ومذا إذا لم ینتفخ أو ینفسخ الحیوان الواقع في البشر وإلاً نزحت البشر كلهاء فکان ذلك 


طهارة لها. انظر: الأصل . 
(۲) انظر: الأصل» ۳۲/۱ المختصر. ص ۱۱۱ المدونت ۵/۱ الأم» ۱۱/۱ المزني 
ص ۸. 


(۳) العبارة هکذا في المخطوطة. قال الطحاوي في المختصر: (وما ولغ مما لا يؤكل لحمه 


۱۷ 


[۱/ب] 


وقال مالك : هو طاهر ویستحب غسل الاناء إذا ولغ في الماءء» وان ولغ 
في لبن آوسمن. فلا باس بأكله» وقال في الجدیث المروي في الکلب: 
لا آدري ما حقیقته. وضعفه مراراً فیما ذکره عنه ابن القاسم . 

قال: وکان يرى الکلب من أهل البیت. 


وقال الأوزاعي : سؤر الکلب في الإناء نجس وفي المستنقم لیس بنجس 
وقال: یفسل الثوب من لعاب الكلب» ويغسل لحم الصید من لعابه. 

وقال الشافعي (رضي الله عنه): سور الکلب نجس. ويغسل الاناء منه 
سبعاً أولاهن بالتراب . 

وروی آبو داود الطيالسي قال: حدئنا أبنو [حر]۱) عن الحسن : (إذا ولغ 
الکلب في الاناء غسل سبع مرات. والشامنة بالتراب). وذهب فيه إلى ما روی 
شعبة عن أبي التیاح عن مطرف بن عبد الله. عن عبد الله بن المغفل أن 
النبي ب قال: «إذا ولغ الكلب في إناء أحدكمء. فليغسله سبع مرات. الشامنة 
بالتراب) 9 . 

وروی هشام بن حسان. وقرة بن خالد. عن محمد بن سیرین» عن 
أبي هريرة» عن النبي ب أنه قال: «طهور إناء أحدكم إذا ولغ فيه الکلب, أن 
يغسل سبع مرات»(". 


منها في إناء فيه ماء. أهريق ذلك الماء» وغسل الاناء حتى یطهر ولا وقت عندهم في 
ذلك). ص ۱١‏ . 

(۱) كان في الأصل (أبو جرة) والمثبت من الخلاصة وهو: واصل بن عبد الرحمن البصري 
(آبوحرة) بضم المهملة. انظر: الخلاصة» ۱۱۲/۳ التقريب» ص ٦۳۲‏ . 

(۲) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۲۳/۱ . 

وأخرجه مسلم في صحيحه بزيادة لفظ (وعفروه الثامنة) في الطهارة» حكم ولوغ 

الکلب (۲۸۰) وأبوداود )۷٤(‏ وغيرهما. انظر: نصب الراية» ۱۳۰/۱ وما بعدها. 

(۳) آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۱۲۱/۱؛ مسلم في الطهارة» حكم ولوغ الکلب» 
(۲۷۹)؛ وغیرهما. انظر: جامع الأصول» ۹۹/۷. 


۱۸ 


وروى أبو نعيم» عن عبد السلام بن حرب» عن عبد الملك. عن عطاء 
عن آبي هريرة» (قال: في الإناء يلغ فيه الکلب. أو الهرء قال: يغسل ثلاث 
مرات). 


[4] في سؤر الهر(): 


کرهه آبو حنيفة ومحمد. وابن أبي ليلى» وروي نحوه عن ابن عم 
وأبي هریرة(۳) . 

ولم ير مالك. والأوزاعي» وأبو یوسف. والحسن بن صالح به بأساً. 

وحديث أبي قتادة إنما فيه عن النبي ب : «إنها ليست بنجسة إنها من 


الطوافين عليكم والطوافات»*). ولم يذكر حكم سؤرها في كراهة ولا إباحة» [و] 
الإباحة المذكورة فيه من قول أبي قتادة. 


وروى أبو عاصمء عن فرة بن خالد. عن محمد بن سيرين» عن 
أبي هريرة» عن النبي بء أنه قال: «طهور الاناء إذا ولغ فيه الهر أن يغسل مرة 
أو مرتین» شك قرة©). 


(۱) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۲۳/۱ بلفظ (مرار) موقوفاً. وأخرجه ابن عدي في 
. الكامل مرفوعاً وليس فيه (ذكر اله . 
كما اختلف فيه أهل الحديث لتفرد عبد الملك بهذه الرواية وهو ممن لا يقبل منه 
ما يخالف فيه الثقات» حيث ضعفه أكثر أهل الحدیث, كما أن في بعض طرقه من الرواة 
من لايحتج به. انظر بالتفصيل: نصب الراية» ۰۱۳۰/۱ .٠١١‏ 
(۲) انظر: الأصل. ١/۲۷؛‏ القدوري. ص ٤؛‏ المدونةء .5/١‏ 
رم انظر: معاني الآثار» ١/١7؛‏ نصب الرایف ۱۳۳/۱ وما بعدها. 
الحديث أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» عن كبشة بنت كعب رضي الله عنها ۱۹/۱؛ 
وأخرجه مالك في الموطأ. ۲۳/۱؛ أبوداود في الطهارة. سؤر الهرة (۷۵)؛ الترمذي 
)٩۲(‏ وقال (حسن صحيح) النسائي ۵۵/۱۰؛ ابن ماجه (751). قال المعلق على جامع 
الأصول: (وللحديث طرق وشواهد يرتقي بها إلى درجة الصحيح)» ٠٠۲/۷‏ . 


(۵) أخرجه الطحاوي (وصححه متصلا) في معاني الآثار. ۱۹/۱؛ والدارقطني. 54/١‏ - 


۱۱۹ 


۲1/۲[ 


وقد روی هشام بن حسان» عن محمد من قول آبي هريرة» ولیس قرة 
بدون هشام بن حسان» على أنه قد كان ابن سيرين يوقف أحاديث أبي هريرة» 
فإذا سئل أهي عن النبي كَله؟ قال: كل حديث أبي هريرة عن النبي ب حدثناه 
إبراهيم بن أبي داود. 

قال: حدثنا إبراهيم/ بن عبد الله الهروي. قال: حدثنا إسماعيل بن 
إبراهيم» عن يحيى بن عتیق» عن محمد بن سيرين, أنه كان إذا حدث عن 
أبي هريرة رضي الله عنه فقيل عن النبي كل؟ قال: كل حديث أبي هريرة عن 
النبى ك0 . 

وأما ما حدثنا الربيع بن سليمان الأزدي. قال: حدثنا إسماعيل بن 
أبي آویس. قال: حدثني عبد الرحمن بن زيد بن أسلم» عن أبيه» عن عطاء بن 
یسار. عن آبي سعيد الخدري رضي الله عنه أن رسول الله ية سئل عن الحياض 
التي بين مكة والمدينة؟ فقالوا: يا رسول الله تردها السباع والكلاب والحمير! 
فقال رسول الله ل : «لها ما في بطونهاء وما بقي فهو لنا طهور۳). فإنه حديث 
لم يرد الا من هذا الوجه» وهو ضعيف من جهة عبد الرحمن بن زيد بن أسلهم». 


موقوفاً ومرفوعاً. والحاكم في المستدرك ۰۱۲۰/۱ وقال صاحب التنقيح : (والصحيح 
وقفه). انظر: نصب الراية ٠١١/١‏ . 

(۱) وتكملة ذلك كما في معاني الآثار: (. . . وإنما كان يفعل ذلك؛ لأن با هريرة لم يكن 
يحدثهم الا عن النبي كله فأغناه ما أعلمهم من ذلك من حديث ابن أبي داود. أن يرفع 
كل حديث يرويه لهم محمد عنه» فثبت بذلك اتصال حديث أبي هريرة هذاء مع ثبت 
قرة وضبطه واتقانه) ۲۰/۱ . 

(۲) الحديث أخرجه ابن ماجه. في الطهارة» الحياض (014).» وقال البوصيري في الزوائد: 
(في إسناده عبد الرحمن». قال فيه الحاكم: روى عن أبيه أحاديث موضوعت قال 
ابن الجوزي : أجمعوا على ضعفه) . 

(۳) قال الحافظ في التقریب (ضعیف من الثامنة) ص ۳۰. 


۱۳۰ 


[6] في سؤر الحمار و البغل(۱): 

[قال أصحابنا]: لا يجوز الوضوء به ۳ وهو قول الثوري . 

وقال مالك والأوزاعي » والشافعي : يجرىء. 
[7] في سؤر الطبر): 

قال أصحابنا : ما لا يؤكل لحمه منه كره الوضوء بسوّره ويجزىء. وما أكل 
لحمه فلا بأس بسؤره» وکرة سور الدجاجة المخلاة. 

وقول مالك مثله. لا أنه قال فى سؤر الطير الذي یأکل الجيف» إذا توضاً 
وصلى يعيد في الوقت. فإن مضى الوقت فلا إعادة عليه. 


[۷] فى سؤر الجنب والحائض والشرك(٩):‏ 

لا باس به: عند أصحابنا والثوري» وقال الثوري : إن توضاً بفضل وضوء 
انسان من حدث , لم یجزه . 

وقال الأوزاعي : لا يغتسل الرجل بفضل غسل المرأة الا أن یتنازعا جمیع 
وقال : یتوضاً بفضل وضوء المرأةء إذا لم [یفنه] عنه. 

وقال مالك: لا باس بسؤر الحائض والجنب بفضل وضوئهما إذا لم يكن 


۰1/۱ انظر: الأصل» ۲۸/۱؛ المدونف ۱۵/۱ الأم»‎ )١( 

(۲) هكذا في کتاب الأصل ۲۸/۱ وقال القدوري في متنه: (وسؤر الحمار والبغل مشکوك 
فيهماء فان لم يجد غیرهما توضاً بهما وتیمم وبأيهما بدأ جاز)» ص ٤‏ . 

(۳) انظر: الأصل. ۱ المختصر. ص "١؛‏ القدوري» ص 4؛ المدونةء ۰65/۱ 5؛ 
وقال الشافعي : (وکل شيء من الدواب یزکل لحمه أولا يؤكل حلال إلا الکلب 
والخنزیر). الأم» ۷/۱: انظر: المجموع (المطيعي) ۲۲۳/۱ . 

(8) انظر: الأصل. ۱۷۸/۱ المدونة» ۰۱4/۱ وقول الشافعي مثل قول الحنفية. انظر: الام» 
۸/۱ 


في أيديهما نجاست ولا یتوضاً بسور النصراني. ولا بما أدخل يده فيه. 

وقال الحسن بن صالح : لا باس بسور الجنب والحائض: سر شرابهما 
ویکره سؤر وضوئهما . 
[۸] فیما لا دم له. أو يعيش ف الماء فیموت فیه(۱): 

قال أصحابنا: لا يفسد الماء. 

وقال مالك مثله في الزنبور» والعقرب. والضفدع. والسرطان. 

قال الأوزاعي : الضفدع لا يفسد الماء يموت فيه. 

وقال الحسن بن صالح : ما لا دم له لا يفسد الماء يموت فيه» وكذلك قال 
في الحكم. وأصحابنا: يفسدونه بالحکم. 

وقال الثوري : أكره ما يموت فيه الضفدع . 

وقال الشافعي : موت الذباب في الماء يفسده9) , 

حديث أبي سعيد وأبي هريرة عن النبي كل : «في مَقَل الذباب في 


الماء»۳) يوجب أن لا ينجسه. 


(۱) انظر: الأصل. ۱۱۱/۱ المختصر. ص ۱۰؛ القدوري» ص ۳ المدونت ۰4/۱ ۵؛ 
الا ۵/۱ المزني » ص ۸. 

(۲) وذکر الشافعي قولا آخر هنا : وهو عدم نجاسة المای وهو الصحیح کما ذکره النووي . 
انظر : الا ۱ المزني» ص ۱۸ المجموع» ۱۸٠/١‏ . 

(۳) الحدیث أخرجه الطحاوي بطرق متعددة. انظر مشکل الآثار» ۰۲۸۳/6 كما آخرجه 
إحدى جناحيه داء وفى الآخر شفاء) فى الطب. إذا وفع الذباب في الانای (6۷۸۲). 
وأخرجه أبوداود (٤٤۳۸)؛‏ والنسائي ۱۷۸/۷. 

وكتب الدكتور خليل ملا خاطر رسالة بعنوان (الإصابة في صحة حديث الذبابة)» 


حدة» دار القبلةء ۵ ه. 


۱۳۲ 


۱۹1 في الخمر بقع في اطاء(۱): 

قال أصحابنا: يفسده» وهو قول الثوري. 

وقال مالك: في الخمر يصيب ثوب الرجل فيصلي فيه وهو لا یعلم, أنه 
یعید/ ما دام في ارقف وهو قول الأوزاعي . ۱ 

وقال الليث: في أحد قولیه : یعید» وفي الآخر: لا يعيد. 

وذكر الليث عن ربيعة: أن الخمر ليست بنجسة. 

وقال الشافعي : هو نجس . 

احتج أبو جعفر بنجاستها: بأن تحریمها مطلق, کتحریم الخنزير» فکانت 
کهو في النجاسة. 


۲ 55 5-5 ۰ 

۰1 قي طهارة البصاق(۲): 

قال أصحابناء والثوري, ومالك. والأوزاعي, والشافعي : هو طاهر. 

وروي عن الأوزاعي أنه کره آن یدخحل سواکه في وصوله . وکره الحسن بن 
حي : أن يبصق الرجل في ثوبه. 

وروی شعبة قينا له اعون اه ریغ مان ا 
آحدکم جلده فلا يمسحه ببصاق. فانه غير طاهر)(۲) . 
قال : فذکرت ذلك لابراهيم فقال: یمسحه بالماء. 


(۱) انظر: المختص ص ۳۱؛ المزني» ص 8؛ الكافي في فقه أهل المدینة» ص ۱۸؛ 
تفسیر القرطبي. ۲۸۹/5؛ القوانین الشرعية» ص ٠۹٩‏ . 

(۲) انظر: الأصل. ۱ المدونت 4/۱؛ المزني» ص ۸. 

(۳) مصنف ابن أبي شیب ٠٤١/١‏ . 


۱۳۳ 


[۲/ب] 


وروی سفیان عن حماد. عن عمرو بن عطية التيمي » عن سلمان» قال: 
إذا حککت بدك فلا تبل يدك بالبصاق فانه لیس بطهور۱). 


وروى داود الطائي عن جعفر لحم عن حميد الطویل. عن انش ن 
مالك رضي الله عنه (أن النبي ية بصق في ثوبه ورد بعضه على بعض). 


وروی إسماعيل بن جعفر عن حمید الطویل. عن انس (أن النبي كلل 
رأى نخامة في القبلة فشقّ ذلك عليه حتی روي ذلك في وجهه. فقام فحكه بيده 
ثم قال: 

إن أحدكم إذا قام في صلاته فإنما يناجي ربّه فلا يبصق أحذکم في قبلته 
ولكن عن يساره أو تحت قدمه» ثم أخذ طرف ردائه فبصق فيه ثم رد بعضه على 
بعض» فقال: أو يفعل هکذ/). 


قوله: تحت قدمه يدل على طهارته؛ لأنه لا يجوز للمصلي أن يقوم على 
نحاسة . 


وقوله : أو في ردائه. يدل ایضا عليه؛ لأنه لا يصلى في رداءٍ نجس. 


وروی آبو سعید وأبو هريرة رضي الله عنهما عن النبي كل : نحوه في 
البصاق فى الثوب ودلّك بعضه ببعض 7( . 


(۱) انظر: مصنف ابن آبي. شیب ۱۸ 2 

(۲) الحدیث آخرجه البخاري. في الصلات. حك البزاق بالید من المسجد. (4۰۵)» مسلمء 
في المساجد. النهي عن البصاق في المسجد (۵۵۱). وغیرهما من أصحاب السنن. 
انظر: جامع الأصول. ۱۹۰/۱۱ . 

(۳) آخرجه مسلم. في المساجد؛ النهي عن البصاق في المساجد (۰)۵۵۰ وأخرج البخاري 
نحوه في الصلاة. (4۱۰) وما بعدها. 
انظر الروایات المختلفة : جامع الأصول. ۱۹۲/۱۱ وما بعدها. 


۱۳ 


وروی شعبة. عن منصور. عن ربعي» عن طارق بن عبد الله المحاربي؛ 
عن النبي كله قال: (إذا كنت في الصلاة فلا تبزق تجاه وج جهك ولکن ابزق عن 
يسارك وإلا فتحت قدمك)(). والله أعلم . 


[۱۱] ف لعاب ما لا يؤكل لحمّه(۲): 
کره أصحابنا لعاب ما لا يؤكل لحمه من الدوابٌ والسّباع ولم یجیزوا 
ال 
قال ربيعة» ومالك: لا بأس بلعاب الحمار. 
وقال الثوري. والأوزاعي : لا بأس بلعاب الحمار. 
وقال الشافعي : لعاب الدوابٌ وعرقها طاهرٌ [قياساً على بني آدم] وال 


تعالئ أعلم . 


[۱۲] ف بول مايؤكل لحمه(۲۳): 
قال أبو حنيفة, وأبو یپوسف . والشافعي : هو نج س(*). 
وقال مالك ومحمد بن الحسن. والثوري. والليث: هو طاهر © . 


(۱) أخرجه أبو داود في الصلاق في كراهية البزاق في المسجد (4۷۸)؛ الترمذي. (١لاه)؛‏ 
وقال : (حسن صحیح) ؛ النسائي» ۰/۲« 

(۲) انظر: الأصلء ۱ المدونت ۰۵/۱ 5؛ الأم. ۵/۱ ۷؛ المزني ص ۸. 

(#) في الأصل (قیاس بني آدم) والمثبت من المختصر ص ۸. 

(۳) انظر: المختصی ص ١"؛‏ المزني» ص ۸؛ المدونت ١/ه.‏ 

۰۷۳ ۵۳۰/۱ كما أنه يفسد الصلاة إذا كان كثيرا فاحشاً. انظر: الاصل‎ )٤( 

(ه) (ومالك لا یری بأساً بأبوال ما يؤكل لحمه مما لا يأكل الجيف وأروائها إن أصاب الثوب). 
المدونت ١/ه.‏ 


]/۳[ 


وما روي من إباحة شربه للعرنیین() فللضرورة, كما آباح للزبير» 
وعبد الرحمن بن عوف/ لباس الحریر للضرورة9) 


[۱۳] في بول الصبي والطییة(۲) : 
قال أصحابنا: هو کبول الرجل. وهو قول مالك والثوري» والحسن بن 


وقال الأوزاعي : لا باس ببول الصبى ما دام یشرب اللبن ولا یأکل الطعام . 
ولا [يبين] لي فرق بينه وبين الصبية» ولو غسل كان أحبٌّ الي(). 

وروی الزهري عن عبيد الله بن عبد الله. عن أم قيس بنت محصن. (أنها 
أتت بابن لها إلى رسول الله لا لم يأكل الطعام فأجلسه في حجره » فيال على 
توب فدعا بماء فنضحه ولم یخسله)(. 


(۱) حدیث العرنیین أخرجه الشیخان عن أنس رضی الله عنه. البخاري في الوضوی آبوال 
الابل والدواب (۰)۲۳۳ مسلم في القسامة حکم المحاربین (۱۳۲۷۱). 

(۲) آخرجه الطحاوي في معاني الآثار» عن آنس رضي الله عنه. ۱۰۹/۱ البخاري في 
اللباس» مایرخص للرجال من الحریر للحكة (۵۸۳۹)؛ مسلم نحوه (۰)۲۰۷۲ 


وأصحاب السنن . 

(۳) انظر: المختصرء ص ١"؛‏ معاني الآنان +44/١‏ المدونة, ۲4/۱ المحلى» 
١١/١‏ . 

(8) نقل النووي النص بلفظه عن صاحب جمع الجوامع عن الشافعي: المجموع 
(المطيعي) » ۹/۲ 


(6) الحدیث آخرجه الطحاوي في معاني الآثارء ۰۹۲/۱ ورواه الشیخان: البخاري في 
الوضوء. بول الصبیان (۲۲۳)؛ مسلم» في الطهارت. حکم بول الطفل الرضیع وکیفیته. 
(۲۸۷)؛ ومالك من الموطأ. ۰14/۱ وفي رواية مالك والبخاري بزيادة (ابن صغیر) . 


۱۳۹ 


قال : وقد يسمّى الفسل نضحاً. وقد یکون النضح بملاقاة الماء له من غير 
غسل(۲). 

كما روي عن النبي ي أنه قال:(إني لاعلم أرضاً يقال لها عمان ينضح 

وقد روي عن النبي يله [التفريق] بين بول الغلام والجارية. 

رواه او قتادة عن آبي حرب بن آبی الاسوده عن أبيه» عن علي 
رضي الله عنهما أنه قال في الرضيع: (يغسل بول الجارية» وينضح بول 
الغلام)(" . 

وقد روی سماك بن حرب» عن قابوس بن المخارق» عن لبانة بنت 
الحارث: (أن الحسين بن عليّ بال على النبي بل فقلت: اعطني ثوبك أغسله! 
فقال : انما یغسل من الا وینضح من بول الذکی(۲. 

وروی أبو معاوية» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة قالت: (كان 
رسول الله و يؤتى بالصبیان فیدعو لهم. فأتي بصبي مرة فبال علیه. فقال: 


(۱) النضح : هو البل بالماء والرش. وينضح من بول الغلام : أي يرش» وانتضح البول على 
(۲) الحدیث آخرجه آحمد عن ابن عم ۰48/۱ ۰۳۰/۲ وقال الهيثمي: (رجاله ثقات) 
المجمع. ۰۲۱۷/۳ والبيهقي في السنن مع اختلاف في اللفظ بآخر الحديث. /۳۳۵. 
(۳) الحدیث أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۹۲/۱. 
وأبو داود في الطهارة» بول الصبي يصيب البول (۳۷۷). 
والترمذي في آخر الصلاة ,.)51١(‏ وقال: (حديث حسن)؛ ابن ماجه (078). 
والحاكم في المستدرك. ۰۱5۰/۱ وصححه على شرطهماء ووافقه الذهبي. 
)٤(‏ الحديث أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۹۲/۱؛ وأبوداود» في الطهارت بول 
الصبي يصيب الثوب )+ اا (۲۲٥)؛‏ والحاکم في ۱۲ ۱۱۰ 
وصححه» ووافقه الذهبي . 


۱۳۷ 


ورواه مالك عن هشام بإسناد مثله() . 

وروی قتادة عن سعيد بن المسیّب أنه قال: الزش بالرش والصب بالصب 
من الأبوال كلها" . 

ومع انش اه فان قن ول ار تسا سا ورن الد 
یتبع الماء. ۱ 


[۱] ف الوضوء بماء خالطه غبرّه("): 
قال أصحابنا: يجوز ما لم یغلب عليه. 
قال مالك : لا يتوضاً بالماء الذي يبل فيه الخبز. 


وقال الحسن بن حي : إذا توضاً [بزردج]٩)‏ أو [بسناخ] أو بخل اجزأی 
وكذلك كل شيء غير لونه. 


وقال الشافعي رضي الله عنه: إذا بل فيه خبزاً أوغيره مما لا يقع عليه اسم 
ماء مطلق. حتى يضاف إلى ما خالطه وخرج منه فلا يجوز التطهير به. 


ماء خالطه ما لم يغلب عليه. 


)١(‏ أخرجه الطحاوي. في معاني الآثار» ١/4؛‏ البخاري» في الوضوءء بول الصبيان 
(۲۲۲)؛ مسلم في الطهارت, حكم بول الطفل (85؟)؛ الموطاء ٠٤/١‏ . 

(۲) مصنف ابن أبي شيبة» ۱۲۵/۱. 

(۳) انظر: المختصر. ص ١٠ء‏ 5١؛‏ القدوري» ص “؛ المدونةء ١/4؛‏ المزني» ص .١‏ 

)٤(‏ في الأصل (بزدخ)» والمثبت من المغرب ومعناه: «ماء يخرج من العصفر المنقوع» 
فيطرح ولا يصبغ به». (زردج)» و (السناخ)» من سنخ: المتغير من الشيء. اللسان» 
(سنخ). وفي الاصل (بسناسح) هکذا. 


۱۳۸ 


]°[ في ندید التمر(۱): 


والوضوء به أجازه أبو حنيفة عند عدم الماء. 


وقال حميد بن عبد الرحمن الرواسِيّ : يتوضاً به ويتيمم عند [عدم] الماءء 


وعند وجوده. 


وقال محمد : يتوضاً به ویتیمم عند عدم الماء. 


وقال آبو یوسف ومالك والثوري» والشافعي : يتيمم ولا یتوضاً به . 


[۱7] ف الماء/2') المستعمل(): 


قال أصحابنا: لا يتوضأ به. وهو قول الشافعي رضي الله عنه. 


وقال مالك رضى الله عنه: لا يتوضاً به إذا وجد ماء غيره» فإن لم يجد 


توضاً به ولم يتيمم . 


وقال الثوري : يجور الوضوء بالماء المستعمل . والله أعلم . 


[۱۷] ف دم السّمك وغبره(*): 


قال أصحايبنا : دم السمك طاهر» وکذلك دم ما لیس له دم یسیل : نحو دم 


البق والذباب . 


(1) 


99 
(۳ 


0 


(6) 


وقال مالك في دم البراغيث: إذا تفاحش عَسّله [وإلا]" لم ار به باس 


انظر: الأصل. ۷۵/۱؛ المختصرء ص ١١؛‏ معانى الآثارء ١/40؛‏ المدونت ١/٤؛‏ 


المزني». ص ۱؛ المجموع. ۱۳۹/۱ (المطيعي). 

الماء المستعمل : «کل ما أزیل به حدث أو استعمل في البدن على وجه القربة». 

انظر: الاصل. ۸۲/۱: المختصس ص :۱۱ القدوري» ص ۱۳ المدونة ١/4؛‏ 
المجموع ۲۱۳/۱ . 

انظر: الأصل» ۷۱/۱ المدونت ۰۲۰/۱ ۲۱ المزنی» ص ۸. 

زیدت لاستقامة العبارت وتدل عليه عبارة المدونة. ۱ 


۱۳۹ 


[۳/ب] 


وقال: يغسل دم الذباب ودم السمك . 

وقال في دم الحيض : قليله لا تعاد منه الصلاة في الوقت ولا غيره. وكثيره 
تعاد منه الصّلاة ما دامت فى الوقت. 

وقال الشافعي : لا یفسد الوضوء ٩‏ أن يقع فيه نجاسة من دم أوبول 
أو غير ذلك. فعم الدّماء كلّها. 

قال أبو جعفر: قال الله تعالى : 8 قل لا جد في مآ أو إل ماه [الانعام/ 
٥‏ -- الی قل مه او دما لمم € فأخبر أن ما بعد المسفوح فهو غير 


زفق 


[14] في الارواث): 

قال أبو حنيفة ومحمد: الأرواث كلها نجسة» [وهو قول أبي يوسف]ء 
وقول الشافعي. 

وقال مالك وزفر» والحسن بن حي . والثوري : ما أكل لحمه فروثه طاهر 
کبوله. 

قال الثوري فى خرء الدجاج : لیس فيه إعادة» وغسله أخسن . والله أعلم . 
[19] إذا مسَح الرّوتَ من انحُف وصلی فیه(؟): 

قال أبو حنيفة: إذا حف الروث فمسحه وصلی فيه آجزأی والرطب 
لا يجزيه الا الغسل» وهو قول أبي يوسف. 


)١(‏ تكملة الآية : [قل لا أجد فيما أوحي إليّ محرماً على طاعم يطعمه إلا أن يكون ميتة 
أو دماً مسفوحاً. #0 [الأنعام / .]١6‏ 

(۲) انظر: أحكام القرآن (للجصاص)» 77/7 . 

(۳) انظر: الأصلء ۰۳۷/۱ ۷۳ المدونت ۲۰/۱ الأم. ۹۳/۱ المجموع. 08594/7. 

(؟) انظر: الأصل. ١/57؛‏ المختصی ص ۳۱ المدونت ۰۹۱/۱ 


۱۳۰ 


وقال محمد: لا یجزیء في (الیابس)(۱) إل الغسل عندهم 9 

وقال مالك في العذرة إذا وطیء علیها: لا يصلي حتی يغسله» وفي 
الوت يسن إذا مسح وإن كان رطا 
E]‏ في النجاسة في الوب والتدّن(۲): 


قال أبو حنيفة وأبو یوسف. ومحمد في الدم والعذرة والبول: إن صلّى وفيه 
مقدار الدرهم جازت صلاته . 

وکذلك قال أبو حنيفة في الروث . 

وقال أبو يوسف: وهو قول الشافعي . 

(وقال مالك وزفر» والحسن بن حي» والثوري: ما أكل لحمه فروثه طاهر 
كبوله)”" . 

وقال آبو حنيفة» وآبو یوسف في بول مایژکل لحمه: حتی ایکون کثیر 
فاحشاً» وقال زفر في البول قلیله وکثیره: يفسد» وفي الدم: حتی یکون آکثر من 
قدر الدرهم . 

وقال الحسن بن حي في الدم في الثوب: يعيد إذا كان مقدار الدرهم» فان 
كان أقل من ذلك لم يعد. 


وكان يرق الإعادة في الجسد وإن كان أقل من قدر الدرهم . 


)١(‏ وقول الإمام محمد في الأصل يخالف ما ذکر هنا: «قلت أرأيت الدم أو العذرة أو الروث 
إذا أصاب النعل أو الحُّفَ فيجف فمسحه الرجل بالأرض هل يجزئه ذلك ويصلي في نعله 
أو خفيه؟ قال: نعم. . + لأن التّغل جلد فاذا مسحه بالأرض ذهب القذر منه». ولعل 
العبارة (من ا وعنه في الدم والعذرة لا بد من الفسل من الشف وان كان یابسا. 

(۲) انظر: الأصل. ۰1۰/۱ ۷۳: المختصر» ص ۳۱؛ المجموع. ٥۷٦/۲‏ . 

(۳) هكذا في المخطوطة. ولعله سهو من الناسخ»› حيث أعاد العبارة عن الأرواث هنا (۰)۱۸ 
وأما قول مالك فسيأتي مفصلا بعد قول الحسن بن حي . 


۱۳۱ 


۲1/4[ 


وقال في البول والغائط والقيء: يعيد في القلیل والکثیر وان كان في 
الثوب . 

وقال مالك في الدم الیسیر إذا رآه في ثوبه وهو في الصلاة: مضی فيهاء 
وفي الکثیر ینزعه ویستأنف الصلاة. 

وان رأى بعدما فرغ , آعاد ما دام في الوقت. 

وقال في البول والرجيع والمني وخرء الطير الذي يأكل الجيف: إن ذكره 
وهو في الصلاة/ أنه في ثوبه قطعها واستقبلها. 

وان صلی أعاد ما دام في الوقت. فإذا ذهب الوقت لم يعد. 

قال ابن القاسم : والتء عند مالك لیس 5 أن يكون القيء قد تغير 
في جوفه. فإن كان کذلك فهو نجس(“ 

وقال الثوري: يغسل الدم والروث» ولم يعرف قدر الدرهم . 

وقال الأوزاعي في البول في الشوب إذا لم يجد الماء e‏ بتيمم » 
ولا يعيد إذا وجد المای فان وجد الماء في الوقت أعاد. 

وقال في القيء يصيب الثوب ولا به حتی صلی. قال: نما جازت 
الاعادة في الرجیع » ومضت صلاته. وکذلك في دم الحیض لا يعيد. 

وقال في الثوب : يعيد ما دام في الوقت فإذا مضی الوقت فلا إعادة علیه . 

وقال اللیث في الروث والدم وبول الدابة ودم الحیض والمني: آعاد. فات 
الوقت أو لم يفت. 

وقال في الدم في الثوب: لا يعيد في الوقت ولا بعده. 

وقال: سمعت لتاس لا يرون في يسير الدم ‏ يصلي وهو في ثوبه ‏ بأساً. 
ویرون أن تعاد الصلاة في الوقت من الدم الكثيرء والقیح مثل الدم. 


۰۲۱۳ ۰۲۰۱/۱ انظر: المدونت» ۰۱۸/۱ ۰۲۱ ۱۲۲ التفریع»‎ )١( 


۱۳۲ 


وقال الشافعي رضي الله عنه: في الدم والقیح إذا كان قليلاً کدم البراغیث 
وما یتعافاه الناس : لم يعد ویعید في الکثیر. 

وفي البول والعذرة والخمر يعيد في القلیل والکثیر. 
[۲۱ ]۲ في نجاسة الني وطهارته(۱): 

عند أصحابنا جميعاً: وهو نجس» ویجزیء فيه الفرك). 

وقال مالك : هو نجس. ولا يجزىء فيه الفرك. 

وقال الثوري : يفركه. فان لم یفرکه أجزأته صلاته. 

وقال الحسن بن حي : لا يعيد الصلاة من المني في الشوب وان كثرء 
ویعیدها من المني في الجسد وان قلّ. 

وکان يفتي مع ذلك بفرکه من الثوب إذا كان يابساً. وبغسله إذا كان رطباً. 

وقال الليث: هو نجس» ويعيد في الوقت ولا يعيد بعده. ويفرك من الثوب 
بالتراب قبل أن يصلي . 

وقال الشافعي : هو طاهر. ويفركه. فإن لم يفركه فلا بأس . 


[۲۲] في الأرض تصييها النحجاسّة( : 
قال أبو حنيفة: إذا يبست وذهب أثرها صلَّى فيها. وكذلك قول أبي يوسف 
ومحمد » ولا يتيمم منها. 


)١(‏ انظر: الاصل. ١/١5؛‏ المختصی ص ۳۱ المدونت ۲۱/۱ الأم» ۵6/۱ المجموع 
(المطيعي)» 9۷۱/۲ . 
(۲) فإن وقع في ماء نجّسه. ویجب غسل رطبه, ویجزثه الفرك إذا كان یابسا. 
انظر: الأصل. ۱/۱:؛ المختصر. ص ۱۳۱ القدوري» ص 7. 
(۳) انظر: الاصل. ۷۱ الأم» ۵۲/۱ المدونت ۳۰/۱. 


۱۳۳ 


[4/ب] 


بعد الوقت. وكذلك قال إذا تيمم به. 

وقال الثوري : إذا جف فلا بأس بالصلاة عليه. 

وقال الحسن بن حي : لا يصلي عليه حتى يغسله» وإن صلی قبل ذلك 
لم يجزئه . 

وقال الشافعى رضى الله عنه: يصب عليه ذنوب من ماء. وان بال اثنان 
لم يطهره الا ذنوبان» فإن لم يذهب ريحه ولم ينشف الأرض لا يطهر بالماء. 
[۳۳] في مقدار الطهور: 


قال أصحاينا والثوري : صاع في اليل ومد في الوضوء(۲) . 
ولم يقدر مالك والشافعي). 


[5؟] في نيّة الطّهارة: 


قال أصحابنا/ : يجزىء كل طهارة بماء بغير ية ولا يجزىء التيمم إلا 


وقال مالك والشافعي » والليث: لا يجزىء الوضوء ولا الغسل ولا التيمم 


42 
إلا بنية . 


.۲۸/۱ انظر: الأصل. ۱/٤۲؛ المختصر ص 9١؛ لام‎ )١( 

(۲) قال الشافعي : «وأحبٌ أن لا ينقص عما روي عن النبي ككله: أنه توضاً بالمد واغتسل 
بالصاع؟ . المزني ‏ ص "2 وروي عنه عدم التقدير. انظر: الأم , 8/1 . 

(۳) انظر: المختصر. ص 7١؛‏ القدوري» ص 4؛ التفریم» ۱ الكافي في فقه أهل 
المدینت» ص 9١؛‏ المزني» ص ۲؛ المهذب .7١/١‏ 


۱۳ 


وقال الحسن بن حي : یجزیء الوضوء والتیمم مه بغیر نية. 
قال أبو جعفر: ولم نجد هذا القول في التیمم عن غیره. 

[۲۰] في المضمضة و الاستنشاق(۱): 

الوضوء. 
وقال مالك » والشافعي : ليشت بفرض في الجنابت ولا في الوضوء . 


[۲۳] في تخلیل اللْحیَة(): 

قال أصحابناء ومالك والثوري» والأوزاعي : تخلیل اللحية ليس بواجب 
في الوضوء . 

وكذلك قول الشافعي رضي الله عنه. 

وروي عن سعيد بن جبير أنه قال: (ما بال الأمرد يغسل ذقنه ولا يغسله 
ذو اللّحية) 29 

وهذا يدل على أنه كان يرى تخليلها واجباً كهو قبل نبات اللّحية. 


قال آبو جعفر: التيمم واجب فيه مسح البشرة قبل نبات اللحية» ثم يسقط 


؛١6/١ انظر: الأصل»ء ١/١4؛ المختصرء ص ۱۸ القدوري. ص 8؛ المدونة.‎ )١( 
. ٥٠۹/۱ الأم, ۱ المجموع.‎ 
.۲ انظر: الأصل. ١/50؛ القدوري. ص !؛ المدونة. ١/۱۷؛ المزني» ص‎ )۲( 
وأخرج عنه ابن أبي شيبة بلفظ: (ما بال الرجل يغسل لحيته قبل أن تنبت» فإذا نبتت‎ )۳( 
. ٠١/۱ لم يغسلها).‎ 
انظر أقوال السلف في تخليل اللحية: مصنف ابن أبي شيبة» ۱۲/۱ وما بعدها.‎ 


۱۳۵ 


[۲۷] في عدد مسح الرأس وصفته(): 


قال أصحابنا: المسح مرة واحدق وکذلك قال مالك والشوري» 


والحسن بن حي والأوزاعي . 


وقال الشافعي : يمسح ثلاثاً”©. 

وقال أصحابنا : إن مسح ربع رأسه أجزأه. ويبدأ بمقدم رأسه إلى موخره . 
وقال الحسن بن حي : يبدأ بمؤخر رأسه . 

وقال مالك: الفرض مسح جميع رأسه. وان ترك شيئاً منه كان کمن ترك 


غسل شيء من وجهه. 


وقال الأوزاعي. والليث: يمسح مقدم الرأس. 
قال أبو جعفر: قد اتفق الجميع على المسح على الخفين أنه مخالف 


لغسل الرجلین» في اعتبار عمومهما بالمسح . والله أعلم . 


[۲۸] في الاذنن(۳): 


قال أصحابنا: هما من الراس یسح مقدمهما ومژخرهما مع الرأس» وهو 


(۱) 


99 
(۳ 


وقال الأوزاعي : هما من الرأس یمسح ظهورهما وبطونهما. 


انظر: المختصر. ص ۱۸ القدوري» ص ۲؛ المدونة. ۱۱۱/۱ التفریع» ٩۱۹۰/۱‏ 
الا ١/55؛‏ المزني. ص ۲ المجموع. ۰4۳۰/۱ 

قال الشافعي : «وأحب لو مسح تلایا وواحدة تجزئه» المزني . 

انظر: الأصل. ۱44/۱ المختصی ص ۱۸؛ المدونت ۱۱۰/۱ الم ۲۳/۱ المزني 
ص ۳؛ المجموع ٤٤١/١‏ . 


۱۳۹ 


وروی آشهب عن مالك : الأذنان من الرأس . وكذلك رواه ابن القاسم . 

وزاد فيه : ویمسحهما بما سوی الماء الذي یمسح به الرأس. 

لاا حفن شطع" مز تین وا مل عل اا لان 
الوجه ان ۱ 


راسه . 


[79] فى مسح الوضوء بالندیل(۱): 
لم یر أصحابنا به بأسأً» وكذلك مالك والثوري. والأوزاعي . 


وكان الحسن بن حى . لا يعجبه ذلك. 


[۳۰] في المسح على الخُقين): 
۱ قال أصحابناء والثوري. والأوزاعي. والحسن بن حي. والشافعي : للمقيم 
يوما ولیلت وللمسافر ثلاثة أيام ولیالیها. 
وروي عن مالك/ واللّيث: أنه لا وقت للمسح على الخفین إذا لبس خفيه [1/9] 
وهو طاهر» يمسح ما بدا له. 
قال مالك: والمقيم والمسافر في ذلك سواء. 
وروى ابن القاسم عن مالك: أنه ضعف المسح على الخفين. 


. ٤۸٦/١ انظر: الأصل. ۱۵۳/۱ المدونت ۱۱۷/۱ المجموع.‎ )١( 
. وذهب الشافعية إلى أنه يستحب ترك التنشيف. انظر: المجموع‎ 
۰۰۹/۱ انظر: الأصل. ۸۹/۱؛ المختصر. ص ۲۱؛ المزني» ص 4؛ المجموع.‎ )۲( 
.199/1١ المدونت ١/١4؛ التفریع»‎ 


۱۳۷ 


[۳۱] كَيفيّة السح(): 

قال أصحابنا والثوري : یمسح ظاهر الخف دون باطنه(). 

وقال مالك. والشافعي : يمسح الظاهر والباطن. فان مسح الظاهر دون 
الباطن أجزأه. وإن مسح باطنه دون ظاهره» لم يجزه. 

قال أبو جعفر: وروی الوليد بن مسلم» عن ور بن يزيد. عن رجاء بن 
حيوة» عن كاتب المغيرة ابن شعبة عن المغيرة (أن رسول الله كل مسح على 
الخفين أعلاه وأسفله(). 

وذكر الأثرم أنه سأل أحمد بن حنبل رضي الله عنه عن هذا الحديث فقال 
أحمد: ذكرته لعبد الرحمن بن مهدي فذكر عن ابن المبارك عن ثور قال: حدثت 
عن رجاء بن حيوة عن كاتب المغيرة وليس فيه المغيرة؟». فبطل هذا الحديث. 

وروى عبد خير عن علي رضي الله عنه قال: (رأيت رسول الله و يمسح 
على ظاهر القدمين)( . 

وروى ابن أبي الزناد» عن أبيه عروة» عن المغيرة بن شعبة قال: (رأيت 
رسول الله و يمسح ظهور الخفين). 


.٠١ انظر: الأصل. ١/١41؛ المختصر. ص ۱۲۲ المدونت ۳۹/۱ المزني» ص‎ )١( 
(؟) وهو أن یسح خطوطاً بالأصابع. يبتدىء من مقدم القدم حتى يبلغ إلى آخر العقب.‎ 
.51١/١ انظر: الأصل.‎ 
.)٠١١( الحديث أخرجه أبو داود في الطهارة» كيف المسح‎ )۳( 
وقال أبو داود: «وبلغني آنه لم یسمع ثور هذا الحديث من رجاء».‎ 
وقال: «وهذا حدیث معلول لم يسنده عن ثور بن يزيد غير‎ )٩۷( والترمذي‎ 
الوليد بن مسلم». وقال أيضاً: «وسألت ایا زرعة ومحمد بن إسماعيل البخاري عن هذا‎ 
.)۵۵۰( الحديث؟ فقالا: ليس بصحيح . . .)2 ۱۹۰۲/۱ ابن ماجه‎ 
۰۱۸۲/۱ انظر: المغني» ۲۱۷/۱؛ سنن الترمذي.‎ (0 
.)159( آخرجه أبو داود بلفظ (یمسح على ظاهر خفيه) في الطهارة» كيف المسح‎ )6( 
وقال: (هذا حدیث حسن).‎ )٩۸( آخرجه آبو داود (۰)۱0۱ الترمذي‎ )5( 


۱۳۸ 


[۳۲] في خرق الخقبن(۲): 

قال أصحابنا: إن كان ما ظهر من الرجل أقل من ثلاث آصابع مسح » 
ولا یمسح إذا ظهر ثلاث. 

وقال مالك رضي الله عنه: یمسح إذا لم بظهر منه القدم وان ظهر 
لم یمسح . وکذلك قول الثوري والليث» والشافعي. 

وقال الأوزاعي : یمسح على الخف وعلی ما ظهر من القدم . 

وقال الحسن بن حي : یمسح على الخف إذا كان ماظهر منه يغطيه 
الجورب وان ظهر شيء من القدم لم یمسح . والله أعلم . 
[۳۳] في المشح على الجَوْربَين7): 

لا يجيزه أبوحنيفة والشافعي» الا أن يكونا مجلدین(). 

وقال مالك رضي الله عنه : لا يجزىء وان كانا مجلّدين. 

وقال الثوري» وأبو يوسف» ومحمد والحسن بن حي : إذا کانا ثخينين . 

وروی المغيرة وابوموسی : (آن النبي يل مسح على جوربیه ونعلیه)(*. 


والله أعلم . 


.٠١ انظر: الأصلء ۱۹۰/۱ المختصر. ص ۲۲؛ المدونت 4۰/۱ المزني» ص‎ )١( 

(۲) انظر: الأصلء ۹۱/۱؛ المختص ص ۰۲۱ ۱۲۲ المدونت. ١/0٠5؛‏ المزني» ص ٠١‏ . 

(۳) وإما أن یکونا متنعلین عند آبي حنيفة رحمه الله تعالى. انظر: الاصل. ۰۹۱/۱ 

)٤(‏ الحدیث آخرجه الطحاوي في معاني الاثار. ۹۷/۱؛ وأبوداود في الطهارة» المسح على 
الجوربین (۱۵۹) والترمذي (44) وقال: (حسن صحیح) وابن ماجه ۰)۵0٩(‏ وابن حبان 
في الصحيح» والبيهقي في السنن الکبری؛ ۲۸4/۱؛ انظر بالتفصیل : نصب الراية» 
۸/۱ ۱ 

آن بعض المحدئین فتك هذا الحدیث - کما قال الغماري - : «لا لاجل 

الاسناد والطعن في الرجالء فإنهم لقات على شرط الصحیح, ولکن استغراباً لأجل = 


۱۳۹ 


[۵/ ب] 


[۳4] فيمن ينقضي وقت مَسحه أو ينزع الخف(): 

عند آصحابنا والشافعي : ينزع خفیه ویخسل قدميه» وروي عن ابراهیم. 

۱ وقال ابن أبي لیلی : إذا نزع خفيه بعد المسح صلى كما هو» وروي نحوه 

أيضاً عن إبراهيم» والحسن البصري. 

وروي عن إبراهيم أيضاً : أنه يعيد وضوءه. 

وقال مالك رضي الله عنه» والليث: إذا خلع خفيه بعد المسح أنه إن غسل 
رجليه مكانهما أجزأه. وان آخر غسلهما بعد نزع الخفين أعاد الوضوء كله 

وروي عن الأوزاعى: أنه يعيد الوضوء. (وروي عنه: أنه يغسل رجليه 
خاصة. وقال فيمن ب العمامة ثم نزعها: أنه يمسح على رأسه 

وقال الحسن بن حي : إنه یعید/ الوضوء إذا خلع خفیه بعد المسح). 
ولم يفرق بين أن یتراخی الغسل أو لم يتراخ. والله أعلم . 
[۳۰] فیمن نزع احد خقیه): 

قال أصحابناء ومالك. واللیث. والأوزاعي, والشافعي : يغسل رجلیه 
جمیعا وهي رواية الأشجعي وأبي نعیم عن الثوري . 


مخالفة آکثر الرواة القائلین عن المغیرق ومسح على خفيه». وممن ضعفه الامام أحمدء 
ومسلم. وابن المديني وغیرهم ونقل الزيلعي عن النسائي : (لا نعلم أحداً تابع أبا قيس 
على هذه الرواية» والصحیح عن المغيرة أنه عليه السلام مسح على الخفین) نصب 
الرایف ۰۱۸4/۱ وردوا على الترمذي تحسينه للحديث» المجموعء. 6۱/۱ وان كان 
الغماري رد على هذا التعارض بالتوفیق بين آفعاله ييه في المسح . انظر: الهدایت 
۱۱۱( 

(۱) انظر: الیختصر. ص ۲۱؛ المزني» ص 4؛ المدونت ۰4۱/۱ 

(۷) انظر: الأصل. ١/44؛‏ المختص ص ۲۱؛ المدونت ١/١5؛‏ التفریم. ۲۰۰/۱ 
المزني» ص .٠١‏ 


۱:۰ 


وروی الفريابي عنه أنه كان بعضهم یقول: يغسل إحدى رجلیه وأي ذلك 
ما فعل أجزأه . وروی المعافى عله مثل ذلك . 
[-۳] فیمن نزع القدم من الحُفت۱): 

روی محمد عن أبي حنیفة: أنه إذا آخرج القدم من الخف إلى الساق. 
فعليه الوضوء. وروی بشر بن الوليد عن أبي يوسف عن أبي حنيفة مثله. قال: 
وقال أبويوسف: وكذلك إذا أخرج من نصف القدم إلى الساق. 

وقال مالك والأوزاعي . والحسن بن حي مثل فول آبي حنيفة . 
فلا أرى عليه شيئاً. 

وروي عن الثوري كقول أبي حنيفة. وروى الفريابي عنه: أنه إذا أخرج 
صدر القدم من موضع الخف غسل قدمیه. وان بقي شيء فليس عليه وضوء. 

وقال الشافعي: إذا ظهر من رجله بعض ماعلیه الوضوء [انتقض ]۲۲ 
المسح. وان [لم يظهر](" منها شيء لم ینتقض المسح . 


[۳۷] في اشح على الجُرمُوقينَ0(:)9) 


قال أصحابناء وأحد قولي مالك. والأوزاعي» والحسن بن حي : يمسح 


(۱) راجع المصادر السابقة في المسألة (۳۵). 

(۲) كان في أصل المخطوطة (انتقل). والمثبت من سياق عبارة الأم . 

(۳) ما بين المعقوفتین زیدت لاستقامة العبارت» من نص الأم. وفي الأصل (وإن ظهر منها). 
انظر: الأم» ۳۰/۱ المجموع ۵۵۳/۱. 

)٤(‏ الجرموق: «الخف القصیر یلیس فوق خف» والجمع: جرامیق. 

انظر : المصباح» المعجم الوسيط (جرموق) . 

(۵) انظر: الأصل. ۰۹۲/۱ ۱۹۵ المبسوط ۰۱۰۲/۱ المدونت ۰/۱ الأم. ۱۳4/۱ 

المجموع ۰/۱ 


على الجرموقین إذا لبسهما فوق الخفین قبل أن یحدث. 


وروی المغيرة بن شعبة عن النبي ی: (آنه مسح على العمامة 
والجرموقین) . 

وروی العلاء بن الحارث» عن مکحول» عن الحارث بن معاوية» عن بلال : 
أن النبي يل كان يمسح على الجرموقين والخمار(. 


وروی ابن وهب ‏ عن مكحول» عن الحارث بن معاویة» عن أبي جندل عن 
بلال مثله . 


[۳۸] فیمن نزع آحد جرموقیّه" : 
قال أبو حنيفة » وأبو يوسف » ومحمد : یمسج علی الخف وعلی الجرموق 
الآخر. 


)١(‏ الحديث ورد بألفاظ مختلفة: أخرجه أبوداود عنه (كان يمسح على الخفين وعلى ناصيته 
وعلى عمامته) في الطهارة» المسح على الخفين (۱۵۰). 
والذي يقرب هذا المعنى ما أخرجه أبوداود عن عبد الرحمن بن عوف أنه سأل 
بلالا عن وضوء النبي كل فقال: ... ويمسح على عمامته وموقيه) (۰)۱5۳ وابن خزيمة 
في صحيحه. ۹9/۱؛ والحاكم في المستدرك ۱۷۰/۱؛ والبيهقي في السكن» 
۱ . 
واعرج الترمذي عن بلال (رأيت رسول الله ب يمسح على الخفين والخمار) 
(۱۰۱). وبلفظ (علی الموقين والخمار) أخرجه ابن شيبة عنه في المصنف. ۱۷۸/۱؛ 
واخرج البيهقي عن أنس بلفظ (یمسح على الموقين والخمار)» ۲۸۹/۱ . 
(۲) هذا إذا لبسهما بعد المسح على الخفين» انظر: الاصل. .٠١/١‏ 


۱:۲ 


[۳۹] فیمن مسح بإصبع(): 

قال أصحابنا : فيمن مسح رأسه أو خفه بإصبع أو إصبعين : أنه لا يجزئه حتی 
يمسح بثلاث أصابع . 

وقال زفر» والثوري : إذا مسح بإصبع يجزئه. إلا أن زفراً قال: الربع . 

وقال الشافعي رضي الله عنه: المسح ببعض اليد جائز. 
[4۰] فيمن غسّل رجليه ولبس(): 

قال أصحابنا: يجزئه إذا أكمل وضوءه بعد اللبس قبل الحدث. وكذلك إذا 
غسل إحدى رجليه ولبس . وهو قول الثوري . 

وقال مالك. والشافعي : لایجزثه/ الا أن يكون لبس خفيه بعد إكمال [1/1] 
الوضوء . 

وفي حديث الشعبي » عن عروة بن المغيرة أن النبي ميا الوا فأهويت 
إلى خفيه لأنزعهماء فقال: مه أَقرّا الخفين فإني أدخلت القدمين الخفين وهما 
طاهرتان) ۳). 

وعن عمر بن الخطاب رضي الله عنه: (إذا أدخلت قدميك الخفين وهما 
طاهرتان فامسح عليهما)' . 


)١(‏ انظر: الاصل. ۱ ۸: المختصس ص ۱۲۲ القدوري. ص ه؛ المزني» 
ص ۱۰؛ المجموع. ٥٦۳/١‏ . 
(۲) انظر: الاصل. ١/84؛‏ المختصر. ص ۲۱ المدونة. ١/١5؛‏ التفريع. ۱۹۹/۱ 
المزني» ص 4؛ المجموع. .٠٤١/١‏ 
ومذهب أحمد كالمذهبين» وعنه رواية بالجواز. انظر المغنی»ء ۲٠۰۷/١‏ . 
(۲) أخرجه الشیخان: بلفظ (دعهما)» البخاري في الوضوی إذا آدخل رجليه وهما طاهرتان 
)۲٠١(‏ مسلم في الطهارة» المسح على الخفين (۲۷4). وأصحاب السنن. 


. ۱۷۸/۱١ آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه»‎ )٤( 


۱:۳ 


قال أبو جعفر: ویجوز أن يقال إن رجلیه طاهرتان إذا غسلهما وان لم یکمل 


الطهارت كما يقال صلی ركعة وان لم یتمم الصلا. 
[4۱] فیمن مَسَح ثم سافر: 

قال أصحابناء والثوري : إذا سافر بعد یوم وليلة آولم یسافر نزع خفیه. وان 
سافر قبل یوم وليلة [أتم مسح المسافرء وان آقام المسافر] أتم مسح المقیم). 

قال الشافعي : إذا مسح في الحضر ثم سافر أتم مسح مقیم ولو مسح 
مسافراء ثم أقام أتم مسح مقيم ایضا(). 
]٤١[‏ في عدد الوضوعء(۳): 

قال أصحابنا: سائر الأعضاء ثلاثاً إلا مسح الرأس»ء فإنه مرة واحدة وهو 
قول الثوري . 

وقال ابن القاسم عن مالك: إنه لم يقدّر في الوضوء مرة ولا مرتين» 
ولا ثلائا؛ لأن الله تعالى لم يذكر عددا. 


9 و ولتت ۲ أنه (إن سافر قبل يوم وليلة آتم مسح المقیم) فغير صحيح» والصحیح 
من قولهم جمیعا أنه یمسح ثلاث أيام ولیالیها (مسح مسافر) . ۲ 
قال محمد في الأصل : (وأما إذا سافر قبل أن یستکمل یوما وليلة فله أن يصلي 
بذلك المسح حتى يستكمل ثلاثة أيام ولیالیها). .95/1١‏ 
والظاهر أنه وقع سقط سهواً من الناسخ في ذكر حكم المسافر إذا أقام ومن ثم 
أضيف ما بين المعقوفتين .. انظر: المختصر.ء ص ۲۱ القدوري. ص ۵. 
(۲) انظر: المزني » ص .٩‏ 
ومذهب آحمد مثل قول الشافعي . انظر المغني» ۲۱۳/۱. 
ولا |شکال بالنسبة لمذهب سالك حیث رزلا توقیت في المسح علی الخفین لمقیم 
ولا مسافر) عنده. كما مر في مسألة (۳۰). التفریع» ۰۱۹۹/۱ 
(۳) هذا من سنن الوضوی ولیس على وجه الوجوب والاجزاء. انظر: الأصل. ۲/۱ 
المختصر. ص ۱۷؛ المدونت ۲/۱؛ انظر: المزني» ص۲ . 


۱: 


[4۳] ف المشح على العمامة(۲): 


قال أصحابناء ومالك» والحسن بن حي» والشافعي: لا يمسح على عمامة 
وان 


[44] فيمن توضا ثم جر راسَة9): 

قال أصحابناء ومالك والأوزاعي» والشافعي رضي الله عنهم: لا يعيد عليه 
الماء. 

وقال الثوري» والحسن بن حي : یستحب أن یمر علیه الماء . 
]٤٥[‏ فى وّقت التیمُم(۳): 

قال حماد بن آبي سلیمان: في آول الوقت . 


قول الثوري . 


(۱) أجمع الائمة الثلائة على أن المسح على العمامة غير مجزیء الا أن الامام أحمد آجاز 
المسح على العمامة بشرط: کونها محنكة وعلی ذكر» وکونها ساترة لجمیع الرأس. 
انظر : الا فصاح» ۰۱۳/۱ المغني » ۱۹/۱ 

(۲) انظر: الأصلء ١/55؛‏ المدونت ۰۱۷/۱ 

(۳) انظر: الأصلء ۱ المختصی ص ۱۲۰ القدوري» ص ه؛ وهذا هو المنصوص 
عن الإمام أحمد. انظر: المغني» ١/۱۷۸؛‏ المزني» ص 7. 

ولم يذكر المؤلف قول الإمام مالك فقال في المدونة: «في المسافر والمريض 

والخائف لا يتيممون الا فى وسط الوقت» وان تيمُّموا فصلوا ثم وجدوا الماء في الوفت» 
قال: آما المسافر فلا "۳ وآما المریض والخائف فعلیهما الوضوء والاعادة إن قدر على 
الماء في وقت تلك الصلاة». المدونت. ۰4۲/۱ ۰۳ 


١ هع‎ 


وقال الشافعي : یتیمم في آول الوقت. 
[47] ف التیمم بالْورق(۱) والحجو(): 

قال آبو حنيفة وزفر ومحمد: يجزئه. وکذلك غبار اللبد والثوب . 

وقال مالك : يجور التیمم بالحصباء والجبل . 

وقال الثوري: يجوز التيمم بغبار الثوب واللبد. 

وقال الاوزاعي : يتيمم بالرّمل. 

وقال الشافعي : يتيمم بالتراب مما يعلق باليد. 

وقال أبو يوسف: لا يجزىء التيمم الا بالتراب خاصة, ولا يجزىء بغبار 
الثوب واللبد. 
[4۷] ف كيفية التیمم(۳): 

قال أصحابناء ومالك والثوري . والشافعي. ضربتان: ضربة للوجه. 
وضربة لليدين إلى المرفقين. 


وقال الأوزاعي : يجرىء ضربة واحدة للوجه والکفین . وروي نحوه عن 
عطاء . 


(۱) النورة: بضم النون من الحجر الذي يحرق» ویسوی منه الکلس؛ ثم غلبت على 
أخلاط تضاف إلى الکلس من زرنیخ وغیره. ویستعمل لازالة الشعر. انظر: لسان 
العرب. المصباح (نور) . 

(۲) انظر: الأصل. ۱۱۰4/۱ المختصن ص ٠5؛‏ المدونة ۱4۱/۱ الأم. ۵۰/۱ 
المزني» ص 5؛ وهو قول أحمد أيضاً. انظر: المغني. ۱۱۸۲/۱ الإفصاح. .۸٦/١‏ 

(۳) انظر: الاأاصل. ۰۱ المختصر. ص ۱۲۰ المدونة. ١/47؛‏ المزني» ص ". 

والمسنون عند أحمد ضربة واحدة» فان تيمم بضربتین جاز. انظر: المغني» 
2-۱ 


۱: 


وقال الزهري : يمسح يديه إلى الابط . 

قال/ أبوجعفر: لم يرو ذلك عن أحد من المتقدمين غير الزهري . 3 ب] 

وقال ابن أبي ليلئء والحسن بن حي : يتيمم بضربتين» يمسح بكل واحدة 
منهما وجهه وذراعيه ومرفقیه . 

قال أبو جعفر: لم یخبر أحد من أهل العلم غیرهما أنه یمسح بکل واحدة 
من الضربتین وجهه ودراعیه . 
[4۸] مَنْ فعل ضلاتین بتیقم واحد(): 

قال أصحابناء والشوري» واللیث. والحسن بن حي : يصلي ماشاء من 
الصلوات بتيمم واحد ما لم يحدث أو يجد الماء. 

وقال مالك : لا يصلي صلاتين بتيمم واحد. ولا يصلي نافلة ومكتوبة بتيمم 
واحد. الا أن تکون نافلة بعد مکتوية. 

. .وقال: إن صلَّى رکعتي الفجر بتيمم» آعاد التیمم للفجر. 

وقال شريك بن عبد الله : یتیمم لكل صلاة. 

وقال الشافعي : يتيمم لكل صلاة فرض»› ويصلي النافلة والفرض وصلاة 
الجنازة بتيمم واحد. 
[59] ف [المتيمّم] ") يجد الماء في الصلاة0 : 

قال أصحابنا: یتوضاً ویستقبل(*). 
)١(‏ انظر: الأصل. ۱۲۱/۱؛ القدوري» ص ه؛ المدونة. ١/۷٤؛‏ التفريع. ۲۰۳/۱ 

المزني » ص ۷؛ المجموع . ۰9/۲ 
(۲) في أصل المخطوطة (التيمم). 


(۳) انظرالاصل. ١/8١٠؛‏ التفريع. ١/”١٠؛‏ المزني. ص 5؟؛ المجموع ۰۳4۸/۲ 
(4) في المسألة تفصيل لدى أئمة الحنفية: فان وجد الماء قبل أن يقعد قدر التشهد فصلاته = 


۱:۷ 


قال مالك والشافعي : يبني ولا يتوضأ في صلاة الجنازة. 
[6۰] [فیمن خاف فوت العید والجنازة](): 

قال أصحابناء والثوري . والاگه والحسن بن حي » والأوزاعي : اذا خاف 
الفوت تيمم وصلی . 

وقال مالك. والشافعي : لا يجزئه التيمم الا في السفر إذا عدم الماء. 

وروی عبد الرحمن بن هرمز عن عمير مولى ابن عبّاس» عن أبي 
[الجهیم]) بن الحارث بن الصّمة الأنصاري قال: (أقبل رسول الله ية من نحو 
بشر [جمل]9) فلقيه رجل فسلم عليه فلم يرد رسول الله ا السلام حتى أقبل 
علی الجدران فمسح بوجهه ویدیه ثم رد عليه السلام)(*) . 

فتیمم لرد السلام في المصر. وهو فرض لخوف الفوات؛ لأنه لو فعل بعد 
التراخي لم يكن جوابا. 

فان قیل : لم يكن الطهارة شرطاً في صحة رد السلام. 


فاسدة. وعلیه أن یتوضاً ویستقبل وان وجد الماء وقد قعد قدر التشهد فصلاته تامة لدی 
الصاحبین وفاسدة في قول الامام آبي حنيفة رحمهم الله تصالی . انظر: الاصل. 
۰6/۱ ۲ القدوري» ص ٥‏ . 

(۱) زيد العنوان من خلال المسألة. 

انظر: الأصل. ۱ ۷ +۲١‏ المدونةء ١/۷٤؛‏ المزني» ص ۷. 

(۲) في الاصل (أبو الجهم) وكذلك في معاني الاثار. ١/85؛‏ وفي صحیح مسلم. ۲۸۱/۱ 
أيضاً. 
وقال ابن حجر في شرح البخاري» (والصواب أنه بالتصغير) وكذلك في التقريب» 
ص ۰۰۲۹ وفي بقية كتب السنن. وهو المثبت. 

9) في الأصل (جميل). 

(8) الحديث أخرجه الشيخان: البخاري. في التيمّمء التيمم في الحضر إذا لم يجد الماء 
وخاف فوت الوقت (۳۳۷) ومسلم في الحيض. في التيمم (2)859 وبقية أصحاب 
السنن . انظر: جامع الأصول. 515/5. 


۱:۸ 


قيل له : رد بطهارة أفضل» فقد ثبت لهذه الطهارة حکم لولاه لم یفعلها 


النبي كَل [ولو]) لم يكن قد ثبت حکم التیمم في هذه الحال لما فعله 
النبي كَل [ولکان]() لا معنى له. 


[051] في الجئُب يمر قي المسجد: 


قال أصحابناء ومالك والثوري : لا يمر فيه . 

وقال الليث: لا يمر فيه الا أن يكون بابه إلى المسجد. 

وقال الشافعي : يمر فيه ولا یقعد( . 

وعن ابن عباس: لا تدخل المسجد وأنت جنب إل وأنت عابر سبیل . 
وقد روي عن ابن عباس في قوله : إلا عا سَبِيلٍ » [النساء/ 4۳]. 
هو المسافر٩).‏ 


[6۲] ف اباحة وطء المرأة في السفر(؟: 


قال أصحابناء والثوري» والشافعي : لا بأس بان يطأهاء ویتیمم للجنابة. 
وقال مالك : أكره أن يطأهاء ويتيمم للجنابة . 
وقال مالك: أكره أن يطأها؛ لأنه يدخل على نفسه مايلزمه الغسل. 


والله أعلم . 


(۱) 
99 


(۳ 
(4) 
(°) 


في الأصل (ولم يكن) (ولکن) . 


هذا E‏ و مه o OE a‏ مساق N‏ 
المسجد. فيجوز له أن یتیمم بالصعيد ثم یدخل المسجد. فيسقى من ذلك الماء ثم 
يخرج الماء من المسجد فيغتسل به . انظر: الأصل» ۱۱۵/۱ المدونت ۰۳۲/۱ 

انظر لام ۹4/۱. 

انظر: تفسیر القرطبي» ۲۰۹/۵. 

انظر: الأاصل. ۱۱۳/۱؛ المجموع. ۲ المدونة, ۰۳۱/۱ ۰4۸ 


۱:۹ 


۲1/۷[ 


[5۳] فیمن معّه من الماء ما لا يكفيه للخْسل(۱): 

قال آصحابنا: یتیمم / ولا یستعمل المای فان أحدث توضأ بذلك إذا کفاه 
للحدث . 

وقال مالك والاوزاعي: لا یستعمل الماء الا في الابتداء ويتيمم» فإن 
أحدث بعد ذلك تيمم أيضاً ولم یستعمل ذلك الماء. 

وقال الشافعي : يستعمل ذلك الماء لما يكفيه من بدنهء ويتيمّم أيضاً. 

قال أبو جعفر: لا يصح الجمع بينهماء كما لا يصح الجمع بين بعض 
الرقبة وبعض الصيام في الكفارات . 
[05] إذا نسي الماء قي رحله وتَیَمّم(۲): 

قال أبو حنيفة ومحمد: لا يعيد في الوقت ولا بعده. 

وقال آبو یوسف» والشافعي : بعید . 


وقال مالك: يعيد في الوقت. ولا يعيد بعد الوقت . 


[656] فیمن خاف البرد في المصر(): 
۰ قال أبو حنيفة ومحمد. ومالك والاوزاعي» والحسن بن حي : یتیمم . 


وقال الشافعي : یتیمم ویعید . 


(۱) انظر: الاصل. ۷۱ المدونت. 4۷/۱؛ المزني» ص ۷. 

(۲) انظر: الاصل. ۱۲۳/۱؛ القدوري. ص ۵؛ الای 4۸/۱؛ المزني. ص ۷؛ المجموع, 
۲ المدونةء ١/5:؛‏ 

(۳) انظر: الاصل. ۱۲4/۱ المدونف 4۵/۱ الا ۲/۱ المجموع ۰۳۱۵/۲ 


۱6۰ 


[551] في المحبوس في الصر(): 

قال آبو حنيفة : ان لم يد تراباً نظیفاً لم بصل. 

وقال أبو یوسف ومحمد: يصلي ویعید» وان وجد تراباً نظیفاً على في 
قولهم جميعاً واعاد. 

وقال زفر: لا يتيمم. ولا يصلّي وان وجد تراباً نظيفاً. 

وقال مالك: من خاف فوات الوقت في المصر إن ذهب إلى الماء تيمم 
وصلى . 

وقال الثوري» والأوزاعي : من لم يقدر على الماء والتراب. لم يصلء 

وقال الليث: إذا حاف فوت الوقت إن توضأء صلى بتيمم» ثم أعاد الوضوء 
بعد الوقت. 

قال الشافعي : إذا كان محبوساً لا يقدر على تراب نظيف» صلی وأعاد إذا 
قدر. 

قال أبو جعفر: قد روي في قصة قلادة عائشة أن أصحاب النبي ب الذين 
بعتهم لطلب القلادة صلوا بغیر تيمم ولا وضوی ثم نزلت آية التيمم . 

والفصل منه: بأن التیمم لم يكن واجباً حینثذ؛ لأنه نزل بعده(). 

وقد قال عليه الصلاة والسلام : «لا یقبل الله صلاة بغیر طهور)2( . 


)۱( انظر: الأصل. ۱۲۵/۱ المدونت 44/۱؛ المزني» ص ۷. 

(۲) انظر بالتفصیل: معاني الأثار ۰۱۱۲/۱ 

(۳) الحدیث أخرجه مسلم (عن ابن عمر رضي الله عنهما) في الطهارة» وجوب الطهارة 
للصلاة (۲۲4). وأول حدیث في کتاب الترمذي . 


۱۱ 


[۷] في [الحژوق]() وادجرو ح(): 

قال أصحابنا: إذا كان ذلك عاماً في جسده تیم وان كان في الأقل غسل 
ما قدر علیه, ويمسح عن الباقي إن أمكنه. وا تركه. وهو قول مالك. 

وقال الثوري : إذا كان ذلك لماماً في جسده تيمم . 

قال الحسن بن حي » والشافعي : یغسل ما قدر على غسله» ویتیمم آیضا 
[04] في الشح على الجبائر(: 

قال أصحابنا : يج عليهما. 

وقال أبو يوسف : إن ترك المسح عليهما وهو لا یضره أعاد الصلات وهو 
قول مالك . وکذلك قال الحسن بن حي . 

وقال الشافعي: إذا مسح على الجباثر وصلى آعاد - في أحد القولین - لذا 
قدر على الوضوء. والقول الاخر: أنه لا یعید) . 
[۹] ف المتيمّم يؤم التوضئین(؟) : 

[۷/ب] قال أبو حنيفة» وأبو پوسف » وزفر» ومالك. والشوري» والشافعي : یوم / 
قال محمد» والأوزاعي» والحسن بن حي : لا يؤم. 


)۱( في الأصل (المحرور). 

(۲) انظر: الأصل. ۱ المدونت 46/۱ المزني» ص ۷. 

(۳) انظر: الاصل. ۰۵6/۱ ۹۹ المدونف ۳۲/۱ التفریع» ۰۲۱۵/۱ 
)٤(‏ قال المزني : «وأولى قولیه بالحق عندي أن یجزئه ولا يعيد. ص ۷. 
(۵) انظر: الاصل. ۱۰۵/۱ المدونت ۰4۸/۱ 


۱۰۲ 


[1۰] في وضوء ال قطع (۱): 

قال آبو حنيفة» وأبو يوسف» ومحمد: یفسل موضم القطع من الکعبین ومن 
المرفقین . 

وقال زفر ومالك» والشوري» والحسن بن حي والشافعي : لیس عليه 
غسله ویستحب مسحه بالماء . 
]51١[‏ قي ترتدب الوضو عء(۲): 

قال أصحابناء ومالك» والثوري. والليث» والأوزاعي : إن فعله غير مرتب 
أجزأه . 

وقال الشافعي : لا يجرثه . 
[517] ف تفريق الوضوء7(): 

قال أصحابناء والأوزاعي» والشافعي : یجزئه . 

وقال ابن آبي لیلی » ومالك» والليث: إن تطاول أو تشاغل بعمل غيره» 
ابتدأ الوضوء من أوله. 

قال أبو جعفر: جفاف الوضوء ليس بحدث فلا ينقضه» كما أن جفاف سائر 
الأعضاء لا يبطل الطهارة . 
[5] ف الشك في الحدث والوضوء(؛): 


قال أصحابنا: يبلي على الأصل E‏ كان أو طهارت وهو قول الشوري 


.۲ انظر: المدونةء ١/٤۲؛ المزني» ص‎ )١( 

(۲) انظر: الأصل. ١/٠"؛‏ المدونف ١/5١؛‏ المزني» ص ۲. 

(۳) انظر: الأصل. ١/۳؛‏ المزني» ص #؛ المدونة» ٠١/١‏ . 

(54) انظر: الأصلء ١/59؛‏ المزني. ص 4؛ المدونةء ۰۱۳/۱ .١5‏ 


۱۰۳ 


والأوزاعي» والحسن بن حي » والشافعي . 

وقال مالك : إذا توضأ ثم شك في الحدث يعيد الوضوء: بمنزلة من شك 
في الصلاق فلم يدر أثلاثاً صلّى ام أربعاً؟ يلغي الشك. وان عرض له ذلك كثيراً 
فهو على وضوئه . 

حديث عباد بن تميم عن عمه: (أن النبي بي سئل عن الرجل يخيل إليه 
أنه يجد الشيء في الصلاة؟ قال: لا ينصرف حتى يسمع صوتاً أويجد ريحاأ)7©. 
ولم يفرق بين أول مرة وبين من يعتاده ذلك. 


[54] في الشك في نجاسة التّوب١):‏ 


قال أصحابناء ومالك والشافعى : هو على طهارة . 

وقال الثوري : أحبٌ إلي أن يغسله. 

وحكى عن مالك : أنه ينضحه بالماء. 

وقد روي عن جابر بن سمرة (في الرجل يصلي في الثوب الذي يجامع فيه 
أهله: أنه یصلی فيه الا أن یری فيه شيئاً فيغسله ولا ینضحه فان النضح لا يزيده 
الا شر . 


وقد روي عن عمر: أنه أمر بنضحه(؟). والله أعلم . 


)١(‏ الحديث آخرجه الشيخان: البخاري في الوضوءء لا يتوضا من الشك حتى يستيقن 
(۱۳۷)؛ ومسلم في الحیض. الدليل على أن من تيقن الطهارة (751). 
وغيرهما من أصحاب السنن. جامع الأصول» 1948/17. 
(۲) انظر: الأم» ۵۵/۱. 
(۳( معاني الآثار» ۵۳/۱. 
3ع معاني الآثار» ۵۲/۱؛ السنن الكبرىء .۷١/١‏ 


١6 


[70] في الصّلاة في ثياب أهل الذمّة(١):‏ 
قال أصحايبنا : لا بأس به» 1 الإزارء والسراویل. 
وقال الثوري» والشافعي : لا باس بالصلاة في ثياب المشرك . 
وقال مالك: لا يصلي في ثياب أهل الذّمة التي يلبسونهاء وما نسجوه 
فلا بأس. 
[55] ف غسل النجاسة يغير اخاء(۲): 
قال أبو حنيفة : يجوز غسلها بغير الماء . 
وقال زفر» ومالك » ومحمد » والشافعي: لا تطهر الا بالماء . 
[7۷] في مسح الراس ببلل في غضو غیره(): 


قال أصحابنا: لا یجزئه أن يمسح رأسه ببلل أخحذه من لحيته» وهو قول 
اللي ومالك والشافعی . 


وقال الثوري» والأوزاعي : يجزئه. 


[54] في الجُنب ينغمس في الماء ولم يدك بدنه(*): 


قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي» والشافعي : يجرثه . 
وقال مالك : لا يجزئه حتى يتدلك . 


."ه/١ انظر: الاصل. ۸۷/۱؛ الأ ١/هه؛ المدونت‎ )١( 
۰۱۹۹/۱ انظر: القدوري» ص ۷؛ المزني» ص ۱؛ التفریع»‎ )۲( 
۰۲۰/۱ انظر: الأصل. 4۳/۱ التفریع» ۱۹۰/۱ الأم»‎ )۳( 
. ۲۷/۱ انظر: الأصل» ص ۵۲؛ المزني ص ۵؛ المدونت‎ )8( 


۱۵۵ 


۲1/۸1 


[74] ف الجخنب يمس الصحف(۱): 

قال أصحابناء والشوري. والأوزاعي والحسن بن حي : لا يمس الجنب 
ولا المحدث المصحف/ . وهو قول الشافعی رصی الله عنه . 

وقال أصحابنا : له بأس بأن يأخذه بعلاقة أو غلاف . 

وقال مالك : لا يأخذه بعلاقة ولا علی وسادة. 

وقال اللیث: لا یحمله بعلاقة الا أن يريد نقله من موضع إلى موضم 
فیأحذه بعلاقة. 

وقالوا جميعاً: لا باس بأن يحمل خرجاً فیه مصحف . 


[۷۰] فيمن وجد على فراشه منيًا9): 


قال آبو حنيفة ومحمد. ومالك والثوري. والأوزاعي : يغتسل وإن لم يذكر 
الاحتلام . 
وقال الحسن بن حي : إن وجده حين استیقظ اغتسل. وان وجده بعدما 
وقال الشافعي : أحبٌ إلي أن يغتسل . 
[۷۱] ف الاستنجاء(): 


قال أصحاينا: يستنجي بثلاثة أحجار» فان لم ينق زاد حتى ينقي. وان أنقاه 
حجر واحد أجزأه, وكذلك غسله بالماءء إن أنقاه بغسلة واحدة أجزأه . وذلك في 


۰۱۱۲/۱ انظر: المختصر. ص ۱۸؛ المهذب. ١/لا"؛ المدونةء‎ )١( 
.۳۷/۱ انظر: الأصل». ١/49؛ المدونة, ۳۱/۱ الأم»‎ )۲( 
.۳ ا؛ المزني » ص‎ ١/1١ انظر : المختصر ص ۱۸ ؟ المدونة»‎ (۳ 


۱۹ 


المخرج. وما عدا المخرج فانما يغسل بالماء. حکاه عن ابن أبي عمران أنه قول 
أصحابنا . 


وقال مالك : تجوز صلاته بعد الاستنجاء [بالأحجار] ويغسل ما هناك فیما 

وقال الاوزاعي : يجوز بثلائة أحجار» والماء أطهر. 

وقال الشافعي: يجوز بالاحجار ما لم يعد المخرج. فان عدا المخرج 
لم يجز الا الماء. 


[۷۲] في الجماع الذي يوجب الفسل(): 

قال آصحابنا: إذا التقی الختانان. وتوارت الحشفة وجب الغسل . 

وقال مالك: |ذا مس الختان الختان وجب الخسل. 

وقال ابن القاسم: وانما ذلك إذا غابت الحشفت. فأما إذا مسه وهو زاهق 
إلى أسفل ولم تغب الحشفة فلا يجب الغسل . 

وقال الشافعي : إذا التقيا وجب الغسل. وهو أن يتحاذيا بان تغيب الحشفة. 

قال أبو جعفر: جاءت به الآثار على ثلاثة أوجه: 

روي عن علی ومعاذ أنهما قالا: (إذا جاوز الختان الختان فقد وجب 
الغسل). وذلك سأل عمر عن ذلك وقالت الأنصار: (الماء من الماء)9 . 


(۱) انظر: الأصل. ١/۸٤؛‏ المدونة. ۲۹/۱؛ المزنى» ص .٤‏ 
(۲) الحدیث آخرجه الشیخان عن أبي سعید الخدري رضي الله عنه البخاري: في الوضوء 
من لم یر الوضوء الا من المخرجین (۱۸۰)؛ ومسلم في الحيض» إنما الماء من الماء 
(۳۶۳). 
انظر الروایات: جامع الأصول. ۲۷۲/۷ . 


۱۰۷ 


[۸/ب] 


وقال سعید بن المسیب : قال عمر وعثمان وعائشة : (إذا مس الختان الختان 

وروي عن عائشة أيضاً: (إذا التقی الختانان وجب الغسل)). 

قال آبو جعفر: الأول اعتبار مماسَة الختانین لا محاذاته» والالتقاء یحتمل 
المحاذاة ویحتمل المماسة کقوله تعالی : « فی ام عل مر فد رد )4 [القمر/ 
۱ 
[YT]‏ في غسل يوم الجمعة(۳): 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي » والشافعي : مستحث . 

وقال مالك: من اغتسل يوم الجمعة في أول نهاره وهو لا يريد غسل 
الجمعة فإنه لا يجزىء عنه حتى يغتسل لرواحه؛ لأن رسول الله َة / قال في 
حديث ابن عمر: (إذا جاء أحدكم الجمعة فليغتسل)9©). 
[75] في وقت الغُسل2©): 


قال أبو يوسف: إذا اغتسل بعد طلوع الفجرء ثم أحدث فتوضاً فشهد 
الجمعة. لم يكن کمن شهد الجمعة على غسل . 


(۱) الأثر أخرجه مالك في الموطأ. ۰46/۱ 45. 
(۲) الحديث أخرجه مسلم في الحيض نسخ الماء من الماء (۳4۹). 
ومالك في الموطأ. 45/١‏ ؛ الترمذي فى الطهارة (۰۱۰۸ .)1١9‏ 
انظر الأحاديث والاثار بالتفصیل : معاني الآثار. ۵1/۱ وما بعدها. 
(۳) انظر: الأاصل. ١//الا؛‏ المزنی» ص ۲۷؛ الموطأ ۰۱۰۲/۱ ۱۰۳. 
5( الحدیث آخرجه الشیخان لبخاري في الجمعة. فضل الجمعة (۸۲۲)؛ مسلم (856)؛ 
والموطاً» ٠١١/١‏ . 
وغيرهم من أصحاب السنن. جامع الأصول» ۳۲۹/۷. 
(©) انظر: المختصر. ص "؛ المدونةء .٠٤١/١‏ 


10۸ 


قال أبو يوسف: إن كان الغسل لليوم» فان اغتسل بعد الفجر ثم أحدث 
فصلى الجمعة بوضوء ففسله تام. وان كان الغسل للصلاة» فإنما شهد الجمعة 
على وضوء. 

وقال مالك: إذا أحدث بعد سل الجمع ثم توضاً وشهد الجمعة أجزأه 
غسله وإن اغتسل أول نهاره» لم يجزئه عن غسل الجمعة. 

وقال الثوري : إذا اغتسل يوم الجمعة من جنابة أوغيرها أجزأه عن غسل 
الجمعة. فهذا يدل على أن مذهبه: أن الغسل لليوم لا للرواح إلى الجمعة. 

وقال الأوزاعي : الغسل هو للرواح إلى الجمعة فان اغتسل لغيره بعد الفجر 

وقال عبد العزيز بن عبد الله بن أبى سلمة الماجشون: إذا اغتسل ثم 
أحدث أجزأه الغسل. فدل أن مذهبه: أن الغسل لليوم . 

وقد اختلف عن الليث: فحكي عنه ما يدل على أن الغسل لليوم» وحكي 
عنه مايدل على أن الغسل للرواح إلى الجمعة. 

قال أبو جعفر في حديث حفصة. عن النبي ية : (على كل محتلم الرواح 
إلى الجمعة. وعلى كل من راح إلى الجمعة الفسل)): فهذا يدل على أن 
الغسل للرواح. 

وفي حديث جابر» عن النبي ككل : (الغسل واجب على كل محتلم في كل 
أسبوع يوما وهو يوم الجمعق)). 
(۱) أخرجه أبو داود في الطهارة. في الغسل يوم الجمعة (۳4۲)؛ والنسائي */89؛ معاني 

الآثار» .١١5/١‏ 
(۲) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» .١١5/1١‏ 

وأخرجه الشيخان عن أي سعيد: البخاري» في الأذان. وضوء الصبيان (868)؛ 


مسلم في الجمعة. وجوب غسل الجمعة (865)؛ واصحاب السنن : جامع الأصول» 
۳۳/۷ 


۱5۹ 


وهذا يدل على أن المقصود به الیوم لا الرواح» فالواجب حمل الأخبار على 
أن المقصود الجمعة لا اليوم . 

فان اليوم» إنما ذكر لأن فيه الجمعة حتى تتفق معأ في الأخبار؛ ولأنهم 
متفقون على أنه لواغتسل يوم الجمعة بعد فوات الجمعة أنه غير مصيب لغسل 
يوم الجمعة. 

فدل على أن المقصد بالغسل إلى الرواح لا إلى اليوم(©. 
[۷۰] في جلد الميتة إذا ديغ. والصوف والعظه”2" : 

قال أصحابنا والحسن بن حي › وعبيد الله بن الحسن العنبري : لا باس 
بالانتفاع بذلك كله. وبيعه جائز. 

وقال مالك: ينتفع بجلود الميتة في الجلوس عليهاء ولا تباع ولا تصلّی 
عليها. ولا ينتفع بعظام الميتةء ولا بأس بصوفها وشعرها ولا تکون ميتة؛ لأنه 
يؤخذ منه في حال الحياة. 

وقال الأوزاعي : تباع جلود الميتة بعد الدباغ وينتفع بها وكذلك قال 
الثوري . 

وقال الليث: لا بأس ببیع جلود الميتة قبل الدباغ إذا ثبت أنها ميتة؛ لأن 
رسول الله ككل أذن في الانتفاع بها“ . وقال الليث: لا ينتفع بعصب الميتة 
وشعرها وصوفها. 


)١(‏ انظر: معاني الآثار» ١/5١١؛‏ وما بعدها. 

(۲) انظر: المختصر. ص ۱۷؛ المزني » ص .١‏ 

(۳) آخرج الشیخان من حدیث ابن عباس رضي الله عنهما: أن رسول الله بيا وجد شاة ميت 
أعطيتها مولاة لميمونة من الصدقة. فقال رسول الله ية : «هلا انتفعتم بجلدها!» قالوا: 
نها ميتة» فقال: «انما حرم أكلها». البخاري. في الزكاةء الصدفة على موالي آزواج 
النبي يل (۲٩۱)؛‏ مسلم» في الحیض. طهارة جلود الميتة بالدباغ (۳۰۱۳). 


۱۹۰ 


الدباغ . 
وقال الشافعي : وينتفع بجلود الميتة بعد الدباغ الا جلد الکلب والخنزيرء 
ولا ينتفع بعظم الميتة ولا الشعر ولا الصوف . 
[-۷] فى جلود السّباع(۱): 
قال أصحابناء والأوزاعي: لا بأس بالصلاة فیها إذا كانت مذكاة أوميتة 
وقال مالك: لا باس بجلود السباع إذا ذكيت» وكره جلود الحمير المذكاة. 
وکره الثوري جلود الئعالب . ولم یروا باسا بجلود الحمير. 
وقال الشافعي : يتوضأ في جلود الميتة» وکل مالا يؤكل لحمه إذا دبغت إلا 
جلد كلب أو خنزير. 
[۷۷] في النجاسة تحرق بالثار: 
قال أصحابنا: في النجاسة اذا أحرقت وصارت رماداً فهو طاهر. 
وقال مالك» والشافعي فى النار: لا تطهر شيئاً. 
وقال مالك : ولو طبخ قدراً بعظام الميتة » لم يؤكل ما في القدر. 
[۷۸] في الضحك قي الصَلاة(): 
قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي. وعبيد الله بن الحسن: فيه الوضوء. 
قال عبيد الله : ولو ضحك فى الصلاة على الجنازة أعاد الوضوء. 
وقال مالك والليث» والشافعي رضي الله عنهم : لا وضوء فيه . 
(۱) انظر: المختصر. ص ۱۷؛ المزني» ص ١؛‏ القوانين» ص 45 . 
۳( انظر : الأصل » ۱ المدونت ۱۰۰/۱ المزني » ص ٤‏ . 


۱۱ 


وقد روي إيجاب الوضوى من القهقهة عن الحسن » وابراهیم» ومحمد بن 
سيرين . 

قال محمد بن سيرين: أذكر ونحن صبيان إذا ضحكنا في الصلاة أمرنا أهلنا 
أن نعيد الوضوء والصلاة. وهو مذهب أبي موسی الأشعريی). 
[۷۹] ق مَس الراة(): 

قال أصحابناء والثوري(۳): لا وضوء فيه . 

وقال مالك رضي الله عنه: إن مسّها بشهوة تلذذاً فعليه الوضوء. وكذلك إن 
مسته تلذّذاً فعليها الوضوء. 

وقال الليث: إن مسّها فوق الثياب تلذذاً فعليه الوضوء. 

وقال الحسن بن حي : إن قبل لشهوة فعليه الوضوی وان قبل لغير شهوة 

وقال الشافعي رضي الله عنه: إذا مس جسدها فعليه الوضوء بشهوة وبغير 


۷4 ‌ 


شهوة . 
[۸۰] في القيء٩:‏ 
قال آبو حنيفة ومحمد: في القيء كله الوضوء إذا ملأ الفم لا البلم . 
وقال آبو یوسف: في البلغم أيضاً الوضوء إذا ملأ الفم . 


(۱) انظر ما ورد من الآثار في المسألة: مصنف عبد الرزاق» ۳۷۹/۲؛ وما بعدها. 

(۲) انظر: تحفة الفقهاء. ۳۰/۱؛ الأم» ۱۵/۱ المزني» ص 4؛ المدونة. ۱۳/۱ المتن 
۱ والمشهور من مذهب أحمد کقول مالك. 

(۳) ذكر المؤلف رحمه الله تعالی هنا الشافعي ومذهبه معروف بخلاف ذلك كما يأتي في 
آخر المسألة ولعله سهو من الناسخ . ۱ 

. ٠١١/١ انظر: الاأصل. ۱ المدونت ۱۱۸/۱ المزني» ص 4؛ المغني.‎ )٤( 


۱ 


وقال الثوري» والحسن بن حي» وزفر: في قلیل القَلّس"۲ وکثیره الوضوء إذا 
ظهر على اللّسان. 

وفال الأوزاعي : لا وضوء فيما يخرج من الجوف من الماء [والمرارة]) 
إلى الفم الا الطعام فإن في قلیله الوضوء. 

وقال مالك والشافعي : لا وضوء في شيء من القيء . 
[۸۱] قي مس الذکر(): 

قال أصحابناء والثوري» ومالك: لاوضوء من مس الذكر. إلا آن مالک 
ی 

وقال الأوزاعي» واللیث» والشافعي : فيه الوضوء. 

قال الأوزاعي : إن من مس ذكره بساعده, فعليه الوضوی وقال: من مس 
ذكر البهائم فعليه الوضوء . 

وقال / الشافعي : لا وضوء من هن ذكر البهائم . 
[^Y]‏ ي الم السائل(*): 

قال أصحابناء والشوري» والحسن بن حي 2 وعبيد الله بن الحسن : فيه 
ا 


(۱) القلس - بالتحريك- : اسم ما يخرج من البطن من طعام وشراب إلى الفم مطلقاً. 
انظر: المغرب؛ المصباح (قلس). 

(؟) كان في الأصل (المراة) والمثبت هو الصحیح» كما قال الفيومي (والمرارة من الأمعاء 
معروفة والجمع المرائر والمرار) . (مرر). 

۳( انظر : القدوري» ص ٤‏ ؛ المدونة» ۸/۱ ۹ الأم ۰۹1+ المزني› ص ٤‏ ؛ المغني » 
3/١‏ . ۱ 
إلا أن مالكاً يرى الوضوء من مس الذكر بباطن الكف» كما في المدونة. 

. ٤ انظر: الأصلء ١/54؛ المدونة. ۰۱۸/۱ ۳۰ المزني» ص‎ )٤( 


١س‎ 


[4/ب] 


قال الأوزاعي : إذا كان دما عبيطاً ففيه الوضوءء وان كان مثل ماء الحم 
فلا وضوء فيه. 

وقال مالك : لا وضوء إل من حدث يخرج من قبل أو دبر. 

وقال الشافعي : لا وضوء فيما خرج من غير السبیلین . 
[۸۳] في خروج [الذاب](): 
الوضوء. وإن خرج من الجرح فلا وضوء. وكذلك قول الشافعي . 

وعن الأوزاعي روایتان: احداهما: أن فيه الوضوء إذا خرج من الدبر. 
والاخری: أن لا وضوء فیه . 

وقال مالك : لا وضوء فيه وان خرج من الدبر. 
[۸4] في الوضوء من النوم(): 

قال أصحابنا: لا وضوء الا على من نام مضطجعاً أو متوركاً. 

قال أبو يوسف: إن تعمد النوم في السجود فعليه الوضوء. 

قال الثوري » والحسن بن حي : لا وضوء لا [على] من اضطجع . 
عليه الا أن يطول . 


قال اللیث: إذا تصنع جالساً فعلیه الوضوی ولا وضوء على القائم والجالس 
إذا غلبه النوم . 


(۱) في الأصل (الداء) والمثبت من کتاب الأصل للشيباني . 
انظر: ٩۱4/۱‏ المدونت» ۱۰/۱ المزني» ص 4. 
۵9 انظر : المدونةء ۰۹/۱ ۱۰ المزني » ص ۰۳ . 
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وقال الشافعي : على كل نائم الوضوی الا على الجالس. . 

قال الأوزاعي : لا وضوء من النوی وان توضاً ففضل آخذ به» وان ترك فلا 
حرج. ولم یذکر عنه الفصل بين أحوال النائم (. 
[۸۰] في مسح النْجاسة من السّیف: 

قال أبو یوسف : یطهره. 

وقال زفر: لا يطهره حتی يغسله . 

وقال مالك کقول آبي یوسف. 
[۸7] في مقدار الحیض (): 

قال أصحابنا والثوري : أقله ثلاثة أيام» وأکثره عشرة. 

وقال مالك : لا وقت لقلیل الحیض ولا لکثیره. 

وقال الشافعي : أقل الحیض یوم وليلة» وأكثره خمسة عشرة يوماً. 

قال [أبو] جعفر: (حدیث أم سلمة عن النبي ل في المرأة التي سألته آنها 
تهراق الدم قال: لتنظر عدد الليالي والأيام التي كانت تحيض من الشهر فلتترك 
الصلاة قدر ذلك من الشهر ثم لتغتسل وتصلّي)0©. 


)١(‏ انظر الآثار الواردة في المسألة» مصنف عبد الرزاق» ۱۲۸/۱ وما بعدها. 
(۲) انظر: الأصل» 4۵۸/۱؛ المدونة» ۵۰/۱ التفريغ. ١/5١5؛‏ المزني» ص .١١‏ 
قال ابن القاسم: إنه لا يحفظ شيئاً عن مالك» ولكن تستظهر على أكثر أيامها. كما 

في المدونة. قال ابن الجلاب: أصحاب مالك المتأخرين ومحمد بن سلمة على أن أكثر 
الحيض» وأقل الطهر: خمسة عشر يوماًء والصحيح من مذهب أحمد كقول الشافعي . 
المغني» ١/454؟.‏ 

(۳) الحديث أخرجه مالك في الموطأء ١/١5؛‏ وأبوداود في الطهارة» في المرأة تستحاض 
(۲۷4)؛ النسائي» ۱ ابن ماجه (5377). 


۱۹۵ 


[1/1۰1 


فاجابها بذكر عدد الأيام والليالي من غير مسألة لها عن مقدار حيضها قبل 
ذلك. وأكثر ما تتناوله عشرة وأقلّه ثلاثة. 


[۸۷] ف مدّة النفاس(۱): 

قال آصحابنا والثوري واللیث: أكثره آربعون. 

وقال الأوزاعي : تقتدي بنسائها: أمهاتها وأخواتهاء فان لم يكن لها نسای 
فأكثره أربعون. 

قال مالك وعبيد الله بن الحسن, والشافعي : أكثره ستون. ثم رجع مالك 
عن هذا وقال: يسأل النساء عن ذلك وأهل المعرفة. 

وك اليك ان من الاين من يقول حون توس 

قال عمر/ وابن عباس» وعثمان بن أبي العاص» وعامربن عمرو» 
وأم سلمة: أكثره أربعون يوماء فإن زاد فهو استحاضة). 

ولم يقل بالستين أحد من الصحابة وإنما قاله من بعدهم. 


[۸۸] ف اطشتحاضة(۲): 


قال أصحابنا والثوري : ترد إلى أيامها المعروفة. 


)١(‏ انظر: لاصل. ۰۳۳۸/۱ ۵۱۷؛ المدونة» ١/۳٠؛‏ المزني ص ۰۱۱ وقول أحمد 
كالحنفية . المغني. ٠٠۰/۱‏ . 
(۲) حديث أم سلمة آخرجه مرفوعاً أبوداود في الطهارةء ما جاء في وقت النفساء (۳۱۱) 
الترمذي (۱۳۹) وقال: «حديث غريب لا نعرفه إل من حديث أبي سهل عن مُسّة الأزدية 
عن أم سلمة»» ابن ماجه (16۸). وغيرهم . 
انظر أحاديث المسألة: الدراية في تخريج أحاديث الهداية» ۹۰/۱. 
(۳) انظر: الأصل». ۳۳4/۱؛ المدونةء ۱۵۰/۱ المزني ص ۰۱۱ المغني» ٠٠٠١/۱‏ . 


۱۹1 


وکان مالك يقول: تمسك عن الصلاة خمسة عشر يوماًء فان انقطع ولا 
صنعت ما تصنع المستحاضة ثم ترجع . 

وقال: تستظهر ثلاثة أيام بعد حیضها ثم تصلي وترك قوله: خمسة عشر 
4 

وسئل الأوزاعي فيمن تستظهر بيوم أويومين بعد أيام حيضها إذا تطاول بها 
الدم فقال: يجوز. ولم يؤقت وقتا للاستظهار. 

وقال الليث: إذا جاوز الدم أيام حيضها استظهرت بثلائة أيام ثم تغتسل 
وتصلي . 

قال: وقد بلغني ذلك عن النبي وَل . فهذا مثل قول مالك الأخير. 

وقال الشافعی : إن رأت دماً ثخيناً محتدماً فتلك الحيضة تدع الصلاة فإذا 
جاءها الدم الأحمر فذلك الاستحاضة تغتسل وتصلي» ولا تستظهر بثلاثة أيام . 
فإن لم يكن الدم بالوصف الذي قلنا تركت الصلاة أيام أقرائها ثم تغتسل وتصلي . 
[84] في الصّفرة والکدرة(۱): 

وقال آبو یوسف: لا تكون الكدرة حيضاً الا بعد الدم. 

وقد روي عن أم عطية الأنصارية قالت: (كنا لا نعتد بالصفرة ولا بالكدرة 
بعد الطهر شيئاً)9؟ . 


(۱) انظر: المختصر. ص ۲۳؛ المدونةء ۵۰/۱؛ المزني. ص ۰۱۱ ومذهب أحمد 
کاالجمهور. المغني» ۲۰/۱. 

(۲) آخرجه البخاري في الحیض. الصفرة والکدرة في غير أيام الحیض (۳۲۹). وأبوداود 
(۳۰۷) النسائي» ۱۸۰/۱؛ ابن ماجه (5147). 


۱۷ 


وقد روي عن عائشة: آنها لا تصلي حتی تری البياض خالصا(), وکذلك 
]٩۰[‏ ف وضوء المستحاضة ومن به سلس البول(۲): 

قال أصحابنا: في ذلك وفي الرعاف الذي لا ينقطع ونحوه: أنه يتوضأ لوقت 
كل صلاة. 

قال مالك : لیس علی واحد من هوّلاء وضوء . واستحبه له . 

وقال في الذي [به سلس]( إن كان من برد وشبهه ودام به فلا وضوء 
عليه» وان كان من طول عزبة إذا تذكر خرج منه» أوكان إنما يخرج منه [المرة 
بعد المرة]): فأرى أن ينصرف ويغسل ما به ويعيد الوضوء. 

وقال الأوزاعي : في جميع ذلك الوضوء ويجمع بين الظهر والعصر. 

وقال الليث مثل قول مالك . 

وقال الثوري والشافعي : یتوضاً لكل صلاة. 
]٩۱[‏ تتوضا إذا تقڏم حيضها أو تأخر(*): 


(۱) حديث عائشة أخرجه مالك في الموطأء ١/08؛‏ البخاري في الحيض إقبال المحيض 
وإدباره (19) (البخاري مع فتح الباري). ۲۰/۱ . 

(۲) انظر: الاصل. ۰۱ 456١‏ ؛ التفريع. ۱۲۰۹/۱ المزني» ص ۰۱۱ ومذهب أحمد 
كالشافعي. المغني. ۲8۷/۱ . 

(۳) في الأصل بیاض قدر کلمتین. والمثبت من عبارة المدونت ٠١/١‏ . 

)٤(‏ في الاصل (المراة بعد المراة)» والمثبت من المدونة. 

(6) انظر: الاصل. ۱ المزني» ص ١١‏ . 

وقال في ذلك: «إذا كان بين الدمین من الأيام ما لا يضاف بعض الدم إلى بعض 

جعل هذا المستقبل حیضا». المدونت ۰4۹/۱ .٠١‏ 


۱۹۸ 


وقال الأوزاعي : لیس بحيض . 

قال آبو جعفر: ولم نجد هذا القول عن أحد من أهل العلم غیره. وان 
تقدم حیضها فرأت الدم قبل آیامها وطهرت آیامها لم يكن حیضا/ عند آبي حنيفة 
حتی تراه مرتین . 

وقال أبو يوسف ومحمد. والثوري» والليث: یکون حيضاً. 

وقال الشافعي : lS EEE‏ میتی : 

قال آبو یوسف: لیس عنده للحیض وقت بعینه إذا كان الحیض والطهر 


0 


]٩۲[‏ ف مقدار الطهر(۱): 

قال أصحابناء والثوري» والحسن بن حي» والشافعي: أقل الطهر خمسة 
ق و 

وأما مالك ففي إحدى الروايات عنه: لم یوقت . 

في رواية عبد الملك بن حبیب: أن الطهر لا يكون أقل من عشرة أيام . 

وعند الأوزاعي : يكون الطهر [المرة”] قبل ذلك. 

وحكي الشافعي : أنه إن علم أن طهر [المرة] أقل من خمسة عشر يوما 
القول قولها. 


وحكي عن ابن ابي عمران» عن یحیی بن أكثم : أن أقل الطهر تسعة 


)۱( انظر: الأصل » ۸ + المدونت 6/١‏ ؛ المزني » ص ۱۱؟ الأم» ۰1/1 ومذهب 
أحمد ثلائة عشر يوماًء المغني» ۰۲۲۵/۱ 
(۲) في الأصل (المرَاة)» والمثبت بحسب ما ظهر لي من الخط في مشل هذه الكلمة. 


والله أعلم . 


۱۹۹ 


[۱۰/ب] 


عشر یوما؛ واحتج بأن الله تعالی جعل عدد کل حيضة وطهر شهراً. والحیض في 
العادة أقل من الطهر؛ فلم یجز أن یکون الحیض خمسة عشر» فوجب أن یکون 
عشرة حیضاً وباقي الشهبر طهرآ وهو تسعة عشر؛ لآن الشهر یکون تسعة 


± 


وعسرین . 
]٩۳[‏ في المرأة تزی الم في خلاله طهر(): 


قال أبو یوسف: لا أعتبر طهراً أقل من خمسة عشر» وجعله کدم متصل. 
ومحمد اعتبر مقدار الدم والطهر. 

وقال مالك: إذا رات یوم دماً ويوماً طهراً آویومین ثم رأت دما کذلك فإنه 
يلغي آیام الطهر. ویضم آیام الدم بعضه إلى بعض» فان دام بها ذلك استظهرت 
بثلاثة أيام على حیضها. فان رأت في خلال الأيام الاستظهار أيضاً طهراً ألغاه 
حتى يحصل ثلاثة أيام للاستظهار. وأيام الطهر تصلي وتصوم ويأتيها زوجهاء 
ويكون ما جمع من أيام الدم بعضه إلى بعض حيضة واحدةء ولا يعتدٌ بأيام الطهر 
في عدة من طلاق. (فإذا استظهرت بثلاثة أيام من أيام الطهس( وإنما أمرت 
بالغسل؛ لانه لا يدري لعل الدم لا يرجع إليها. وحكى الربيع عن الشافعي مشل 
ذلك . 

قال أبو جعفر: قد اتفقوا أنه لو انقطع ساعة ونحوها أنه كدم متصل فكذلك 
اليوم واليومين؛ لأن ما بين الدمين في اليوم واليومين لوكان طهراً - وما قبله وبعده 


(۱) انظر: الاصل. 40۵۸/۱ المدونت ١/١ه؛‏ الأم. ١/55؛‏ المغني» ۲۰۰/۱ . 
(۲) العبارة هنا مضطربة ولعله وقع سقط في النسخة. وفي المدونة: 
«وليست تلك الأيام بطهر تعتد به في عدة من طلاق؛ لأن التي قبل تلك الأيام من 
الدمء والتي بعد تلك الأيام قد أضيف بعضها إلى بعض. فجعل حيضة واحدة وكان 
ما بين ذلك من الطهر ملغی ثم تغتسل بعد الاستظهار» وتصلي وتتوضاً لكل صلاة إن 
رأت الدم في تلك الأيام» وتغتسل كل يوم إذا انقطع عنها الدم في أيام الطهس وإنما 
أمرت أن تختسل . . .». ۰/۱ 


۱۷۰ 


حيضاً ‏ لحان طهراً بين حیضتین فكان يجب أن يعتدٌ به من عذتها. 
[41] المستحاضة تترك الصلاة جاهلة(۱): 

وقال مالك : لا تقضيهاء ولو تركتها شهراً جاهلة. 

قال مالك : واذا انقطع دم الاستحاضة فاحب أن تختسل وان كانت قد 
[46] ف الراة إذا كان حیضها خمساً فتحیض آربعا(): 

قال آصحابنا: تصلي الیوم الخامس وتصوم إذا رأت فيه الطهر ولا یأتیها 
زوجها . 

وقال مالك والشافعي : لزوجها أن يطأها/ . 1/۱۱1 
[45] فى الحامل تری الم(۳): 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي والحسن بن حي» وعبید الله بن الحسن : 

وقال مالك والليث» والشافعي : تدع الصلاة وهو حيض . 
[۹۷] ف النفاس من الوّلد الاول(*): 


(۱) انظر: الأصل. ۳۳۸/۱ المدونت 5۲/۱. 

(۲) المراجع السابقة . 

(۳) انظر: الاصل ۳2۰/۱ المدونت ١/84؛‏ المجموع ۳۹۵/۲ المغني ۰۲5۱/۱ 
(5) انظر: الأصل. ۳4۰/۱ المغني ۲۵۳/۱. 


۱۷۱ 


وقال زفر ومحمد: هو من الاخر . 

احتج لمحمد بقول النبي یه في حدیث ابن عمر: (فلیطلقها طاهراً من 
غير جماع آوحامل)). فجعل الحمل كله موضعاً للطلاق. فدل على أن 
لانفاس ؛لأن موضع النفاس لیس بموضع الطلاق . 
[۲۹۸ في المرأة ترى الذم استمر بها ): 

حکی بشر بن الولید عن أبي یوسف عن أبي حنيفة : أن حیضها عشرء 
وطهرها عشرون. 

قال: وقال أبويوسف: يأخذ في الصلاة الثلاث أقل الحیض. وفي الأزواج 
بالعشرین» ولا تقضي وها علیها إل بعد العشرة. وتصوم العشر من رمضان 
وتقضي تفت 

وقال إبراهيم النخعي : تقعد مثل أيام نسائها. 

وقال مالك : تعقد ما يقعد نحوها في النساء من آنسابها: والدتها وأترابها ثم 

وقال الشافعي : حیضها أقل ما یکون یوم وليلة. 

قال أبو جعفر جعفر: الابتداء حيض بيقين فلا یخرج الا بيقين» كما أن شعبان 
بيقين » فإذا غم الهلال لم يخرج إلا بیقین . وكذلك كل شهر غم فيه الهلال. 
[۹۹] في الحائض هل تقر]؟(۳): 

لا تقرأ القرآن عند أصحابنا والثوري : حائض ولا نفساء ولا جنب. 
)١(‏ الحديث أخرجه أبو داود بلفظ (مره فليراجعها ثم ليطلقها إذا طهرت. أو وهي حامل) في 

الطلاق طلاق السنت (۲۱۸۱). 


(۲) انظر: الاأاصل. ۱ المدونت. 4۹/۱؛ الم ۱۷/۱ المغني» ۲۲۹/۱ . 
(۳) انظر: المختصرء ص ۱۸ الاشراف على مسائل الخلاف. ۱۳/۱؛ المغني» ۰۱۰۹/۱ 


۱۷۳ 


4 


الشیء الخفیف. ۱ 

وقال الأوزاعي : تقرأ الحائض القرآن إذا رحلت وإذا رکبت . 

وقال اللیث : لا يقرأ الجنب الا عند الفزعة یفزعها. 

وقال الشافعي : لا يمنع من قراعة القرآن الا جنب. 
[۱۰۰] ف الزوجة النصرانيّة تجیر على الاغتسال: 

عند أصحابنا: لا یجبرها. 

وفال مالك » والثوري» والشافعي : یجبرها علی الاغتسال من الحيض» 
ولا یجبرها على غسل النجاسة. 
۷۱1 فيما يُستباح من الحائض(۱): 

قال أبو حنيفة» وأبو یوسف» ومالك. والأوزاعی والشافعی: له منها ما 
فوق المئزر . 

وقال الثوري » ومحمد : یجتنب موضع الدم . 
[۲۱۰۲ فیمن وطا امراته حائضا۲) : 

قال أصحابنا» ومالك » وربيعة» ويحيى بن سعید. والليث» والشافعي : أنه 
یستغفر الله ولا شيء عليه . 

وحکی المزني عن محمد بن الحسن: أنه كان یقول في ذلك: بتصذق 


بنصف دینار . 


(۱) انظر: المختصر ص ۲۲ ؛ المدونت ۵۲/۱؛ ام ۱ (وقول أحمد کقول محمد) ؛ 
المغني » ۱ 
(۲) انظر المغني ۰۲۳/۱ ۲46 . 


۱۷۳ 


۱1 ب] 


قال أحمد بن حنبل: یتصدق بدینار أو بنصف دینار. 

قال أحمد: ما أحسن حديث عبد الحميد عن مقسم عن ابن عباس عن 
النبي ية : (يتصدق بدينار أو نصف دینار)). 
[۱۰۳] ف ذخول الكافر المسجد('): 

قال أصحابنا: لا بأس/ به حربياً كان أو ذمياً. 

وقال مالك: أرى أن لا يدخل النصارى المسجد. فقيل له: المساجد کلها؟ 
قال: نعم. رواية ابن وهب عن مالك. 

وقال الشافعي: لا بأس أن يبيت المشرك في كل مسجد إلا المسجد 
الحرام . 
[۱۰4] في الجنب ينام ويُعاود أهله. هل يتوضا قبل ذلك؟7: 

قال أصحابنا: لا باس بذلك. وان أراد أن يأكل تمضمض وغسل يديه. 
وهو قول الحسن بن حي . 

وقال مالك: لا ينام حتى یتوضاً وضوءه للصلاة. ويعاود وأهله؟»وياكل قبل 
أن يتوضاً الا أن يكون في يده قذر» فيغسلهاء والحائض تنام قبل أن تتوضأ. 

وقال الأوزاعي : الحائض والجنب إذا أرادا أن يطعما غسلا أيديهما. 

وعن الزهري : أن الجنب يغسل يديه قبل أن يطعم. 


(۱) آخرجه أحمد في المسند. ۰۲۲۹/۱ ۲۳۰؛ وأخرجه آبوداود في الطهارق في إتيان 
الحائض (۲۹)؛ النسائي » ۱ ؛ ابن ماجه (14۰). 

(۲) انظر: الاشراف على مسائل الخلاف ۱۰6/۱ الأم. .64/١‏ 

(۳) انظر: الأصل. ۵۳/۱؛ المدونف ۳۰/۱. 

)٤(‏ العبارة في المدونه: «ولا باس أن يعاود قبل التوضو أو بعده». 


۱۷ 


قال الليث: لا ينام الجنب حتى یتوضاً رجا كان أو امرأة . 

وروی سفيان» عن أبي إسحاق» عن الأسود» عن عائشة : (أن النبي و كان 
ينام وهو جنب ولا يمس ماءً) . 

قال أبو جعفر: وهذا مختصر من حديث زهير بن معاوية عن أبي إسحاق 
عن الأسود عن عائشة: (أن النبي بيا كان ينام أول الليل ويجيء آخره ثم إن 
كانت له حاجة: قضى حاجته ثم ينام قبل أن يمس ماش فإذا كان عند النداء 
الأول قام فأفاض عليه المای وان نام خا توضًا وصوء الرجل للصلاة)(۲) . 

قال أبو جعفر: قوله: (قضى حاجته ثم ينام قبل أن یمس ماءً) قبل أن 
يغتسل لثلا يتضادٌ. وقد أخبر في هذا الحديث أنه كان إذا كان جنباً توضأ ثم نام . 

وروى إبراهيم عن الأسود عن عائشة قالت: (كان رسول الله َة إذا أراد أن 
ينام أو يأكل وهو جنب» توضا)). 

وروی الزهري عن [أبي ٩]‏ سلمة عن عائشه قالت: رکان رسول الله إذا 
أراد آن ینام وهو جنب» توضاً وضوعه للصلاة) . 

وروی الزهري عن عروة عن عائشة قالت: (كان رسول الله ككل إذا أراد أن 
يأكل وهو جنب. غسل کفیه)*). 


(۱) الحدیث آخرجه بهذا السند البيهقي في السنن الکبری؛ ۲۰۲/۱ . 
وقال البيهقي : آخرجه مسلم في الصحیح دون قوله: (قبل أن يمس ماء) «وذلك 

لان الحفاظ طعنوا في هذه اللفظة وتوهموها مأخوذة من غير الأسود. وآن آبا إسحاق ربما 
دلس . . . واحتجوا على ذلك برواية |براهیم»» الاتية . 

(۲) آخرجه مسلم في الحيض» جواز نوم الجنب (۳۰۵). 

(۳) في الاصل عن (أم سلمت) إل أن المثیت: رواية مسلم وآبي داود والبيهقي عن 
(أبي سلمة) بهذا السند. مسلم (۳۰۵). 

(4) أخرجه أبوداود في الطهارةء الجنب يأكل (۲۲۳)؛ والبيهقي في السنن الکبری» 
۰۳/۱ 


۱۷۵ 


۲1/۱۲[ 


وأمًا معاودة الجماع؛ فقد روی أبو عاصم عن انی المتوکل» عن أبي سعید 
قال: قال رسول الله ية : (إذا آتی آحدکم آهله فأراد أن یعود. فلیتوضا)() . 


ولیس ذلك على الایجاب؛ لأن آبا رافع روی (آن رسول الله ية طاف على 
نسائه فجعل يغتسل عند کل واحدة منهنْ فقيل له: يا رسول الله: لو جعلته 
واحداً؟ فقال : هذا أزكى وأطهر وأطيب)). فاخبر أنه اختیار لا ایجاب. وروی 
الزهري. عن أنس (أن رسول الله 4 طاف على نسائه بغسل واحد). ورواه 
أيضاً قتادة وثابت عن أنس» عن النبي كك مثله. 


[۱۰۰] في البّول ينضح على الثوب مثل رُؤوس الابر(*): 

قال/ أصحابنا: ليس هذا بشيء. 

وقال مالك: يغسل الثوب من قليل البول وكثيره. 

وقال الثوري : كانوا يرخصون في القليل منه. 

وقال الشافعي : في الدم والقيح إذا كان مثل دم البراغیث. ومايتعافاه 
الناس جازت الصلاة والبول والعذرة والخمر تعاد الصلاة من قليله وكثيره. 

وقال في موضع آخر: في الدم إذا كان لمعة مجتمعاً. وجب غسله. 


(۱) أخرجه مسلم في الحیض. (۳۰۸)؛ وآبوداود. (۲۲۰)؛ والترمذي. (۱8۱)؛ ابن ماجه 
(6۸۷) . 

(۲) آخرجه آبو داود في الطهارة. الوضوء لمن آراد أن يعود ۰)۲۱٩(‏ وقال: «وحدیث أنس 
أصح من هذا». وهو الاتي في المتن - ابن ماجه .)9٩۹۰(‏ 

(۳) آخرجه مسلم في الحيض: جواز نوم الجنب .)۳۰٩(‏ 

(4) انظر: الاصل» ١/58؛‏ المدونف ۲۲/۱ الا 9/۱ 


۱۷۹ 


]٠١5[‏ ف الني بخرج من غير شهو2(): 

قال أصحابنا: في الرجل یضرب على إليته فیخرج من ذکره مني : أن عليه 
الوضوء . 

وقال أبو حنيفة : إذا جامع ثم اغتسل ثم خرج منه شيء فإن كان بعد البول 
فلا غسل عليه. وان كان قبل فعليه الغسل. 

وقال أبو يوسف: ليس عليه غسل بال أو لم يبل» إذا خرج بعد الدفقة 
الأولى . 

وعن مالك والثوري» مثل قول أبي یوسف 

وقال الأوزاعي» والليث» والشافعي : يجب الغسل بال أولم نا 


روف 


[۲۱۰۷ في غسل آحد الزوجین إذا مات(): 

قال أصحابناء والثوري. والأوزاعي : تغسله ولا يغسلها. 

وقال ابن أبي لیل ومالك. واللیث. والشافعي: يغسل کل واحد منهما 
صاحبه. إذا طلقها رجعيا ثم مات: 

قال أصحابنا: تغسله ما لم يكن الطلاق بائناً. 

وقال مالك والشافعي : لا تغسله. 


.۳۷/۱ انظر: المختصر. ص ۱۹ الأم»‎ )١( 
وعن مالك أيضاً «علیه الغسل وهو الاحوط ولا إعادة عليه لما صلی».‎ )۲( 
الكافي في فقه أهل المدينة» ص ۱۵؛ ومذهب أحمد عدم الغسل في الحالین؛‎ 
.١45/١ المغني»‎ 
؛ المدونت. ۱۸9/۱ المزني ص ۳۹؛‎ 4١ ؛ المختصر. ص‎ 4/١ انظر: الأصل.‎ )۳( 


۱۷۷ 


۱ /ب] 


[۱۰۸] في الراة تموّت في السفر ولیس مغها نساء(١):‏ 


قال أصحاينا: إذا كان فیهم ذو محرم يمموهاء وان لم يكن فیهم ذو محرم 
يمموها من وراء الثوب إلا الأمة. فإنها تيمم بغير وب . 


وأما إذا مات الرجل بحضرة النساء فإنهن ییممنه بغير ثوب إذا كن من 
ذوات محار ۰ وإن لم يكن فیهن دوات محرم ییممنه من وراء الشوب» إل أن 
تكون فيهن أمة فإنها تيممه بغير ثوب . 


وقال مالك: إن كان مع الرجل ذوات رحم محرم» فانهنْ يغسلنه ويسترنه 
وكذلك المرأة تموت ومعها ذو رحم محرم منهاء فإنه يغسلها من فوق الثیاب. فان 
لم يكن مع الرجل إلا أجنبيّة يمَمنّهِ بالتراب في الوجه والذراعين» وان ماتت امرأة 
يممها الرجل الأجنبي الوجه والكفين . 


وقال الثوري : يمم الرجل المرأة والمرأة الرجل. ولم یفرق بين دي الرحم 
المحرم. ولم يذكر التيمم من وراء الشوب. وذلك إذا لم يكن مع المرأة إلا 
الرجال» ولا الرجال إلا النساء. وهو قول الشافعي . 


وقال الاوزاعي : إذا كان معها ذو رحم محرم یفسلها من وراء الثوب كما 
قال مالك . وکذلك إن كان معه ذات رحم محرم. فان لم يكن الا آجنبي دفن 
كل واحد منهما بغير غسل ولا تيمم . 

وقال اللیث: إذا لم يكن مع الرجال الا النساء ومع المرأة الا رجال فان کل 
واحد منهما یلف في ثيابه ويصلي علیه/ ولا يغسل ولا ييمم. 


)۱( انظر: الأاصل. امع و 3 المدونة. 445/١‏ المهذب. ا/ه” ؛ المغنی » 
۷۲ ۲ 4۲ الافصاح 2/۱ 


۱۷۸ 


[ ۱۰۹ يق قص آظفار المثت وحلق عانته(۱): 

قال آصحابنا: لا يؤخذ من شعر المیت ولا من آظفاره . وکذلك قول مالك. 

وقال الأوزاعي : تقص آظفاره ۷ شيء غيرهاء وتدفن الأظفار في غير 
ج 

وروی أبو جعفر» عن ابن المبارك عن سفيان» عن خالد» عن 
أبي قلابة: أن سعد بن آبي وقاص غسل ميتاً فحلق عانته. 


قال سفيان: فذكرت ذلك لحماد. فقال: أفيختن لو كان آقلف! 
[۱۱۰] في الضحك في صلاة الجنازة(۲): 
قال أصحاينا والثوري : لا يعيد الوضوی ومن شلد یقول : يتيمم . 
[۲۱۱۱ فى غسل الشهید *): 
قال أصحابناء ومالك» والليث» والشافعي» فیمن قتل شهیداً: أنه لا يغسل . 
وروي عن الحسن وسعيد وأحدهما: إنما لم يغسل شهداء أحد لكثرتهم 


۰40۳/۲ انظر: المختصرء ص 4۰؛ الإشراف على مسائل الخلاف. ١/9ا14؛ المغني‎ )١( 

4 . ۱ 
وقال الشافعي : «ومن أصحابنا من رأى حلق الشعر وتقليم الأظفار ومنهم من 

لم یره» . المزني » ص ۳٦‏ . 

(۲) آخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه. ۲٤۷/۳‏ . 

(۳) انظر: الأاصل ۰۳۳/۱ 

)٤(‏ انظر: الاصل. 6۰۳/۱: المدونت ۱۱۸۳/۱ المزني» ص ۳۷ ومذهب أحمد مثشل 
الجمهور؛ انظر: المغني ۳۹۳/۲. 


۱۷۹ 


والشغل عن ذلك(). 

قال آبو جعفر: ولیس على هذا القول أحد من فقهاء الأمصار غير 
عبید الله بن الحسن . 

وروی الزهري عن عبد الله بن ثعلبة: (أن النبي يل قال لقتلى أحد: 
زملوهم بجراحهم فإنه ليس من كلم يكلم إل أتى يوم القيامة لونه لون الدم 
وریحه ريح المسك(۲) . فجعل العلة غير ما ذکر هؤلاء من الشغل. 


[۱۱۲] فیمن قتله غيرٌ أهل الحرب(: 

قال أصحابنا: من قتل مظلوماً بحديدة لم یفسل. 

وقال مالك: يشل الا من قتلّه المشرکون. ویخسل من قله اللصوص 
والبغاة . 

وقال الثوري : من قتل مظلوماً لا یفسل. ومن أكره رجلاً فمات لم يغسل. 
وإن قتل في قصاص لم يغسل» في رواية المحاربي. وغسل في رواية المعافی . 

وقال الأوزاعي : قتيل الخطأ لا يغسل. 

وفي الآخر: قتيل البغاة لا يغسل. 


)١(‏ أخرج عبد الرزاق عن الحسن وابن المسيب قالا: «يغسل الشهيد فان كل ميت يجنب»» 
۱/۳ 

(۲) آخرجه النسائي في الجنائز» مواراة الشهید في دمه. ۰۷۸/4 وله شواهد في الصحاح. 

(۳) انظر: الاصل. ٠٠١/١‏ ؛ المدونت» ۱۸4/۱؛ المزني» ص ۳۷؛ المغني ۳۹۹/۲. 


۱۸۰ 


[۲۱۱۳ في غسل الميّت(١):‏ 

روی محمد عن آبي یوسف عن آبي حنیفة: غسل المیت ولم یذکر فيه 
أنه رف 

وروی بشر بن الولید. عن آبي یوسف. عن أبي حنيفة» أن یقعد بعد 
وضوئه للصلاة. فلیسنده إليه فیعصره. وان سال منه شيء غسله ثم سل ساثر 
يدنه : يبدأ بالأيمن . 

ولم يحك مالك في غسل الميت شیثأء وقال: يعصر بطن الميت عصراً 


0 


وقال الثوري : مثل رواية بشر بن الولید» عن أبي یوسف . 
وسئل الثوري. عن العصر بعد الغسلة الأولى آم قبلها؟ 
...فقال: یعصر بعد غسلة أحب إلي . 
قال الشافعي : يدخل يده في فيه فيمرها على أسنانه» ويدخل طرف إصبعه 
في منخريه بشيء من ماء فینقیه. ويسرح رأسه ولحيته تسريحاً رفيقاً. 
وحكى المزني عن الحسن : أنه يعصره قبل أن يوضئه. 
قال: وهو قول الشافعي . 
وفي حديث غسل النبي يك : (أن علي بن أبي طالب أسنده إلى صدره 
والتمس منه ما یلتمس/ من المیت. فلم یر منه ما يرى من المیت). 1/۱۳ 


(۱) انظر: الاصل. ۱۷/۱ ومابعدها؛ المدونة. ۱۱۸۵/۱ المزني» ص ه"؛ المغني 
۳:۲ 
(۲) آخرجه البيهقي في السنن الکبری» ۰۳۸۸/۳ 


۱۸1 


[۱۱4] إذا خرج مئه شيء بغد الغسل(۱): 

قال أصحابنا یغسل ذلك الموضع. ولا يعاد غسله. وهو قول الشوري: 
لا باس بأن يوضئه بمنزلة الحدث. 

وقال الشافعي : يعاد غسله . 

قال أبو جعفر: الغسل عبادة عليناء وقد فعلناهء فسقطت العبادة. 

فان قيل: فان الذي خرج طهارته كالحي . 

قيل له: لا عبادة على المیت. إنما هي على الأحياء فإذا فعلوها سقطت . 
[۱۱] ف الاغتسال من عسل النّت(۲): 

قال أصحابناء ومالك واللیث. والشافعي: ليس عليه غسل . 

وقال مالك: احب إليّ أن يغتسل . 

قال اللیث: غسل علي بن آبي طالب آباه أو بعض عمومته فأمره النبي يله 
أن يغتسل» وكان علي يأمر بالغسل من غسل المیت(). 

وأما حديث الغسل من غسل الميت : فرواه سفيان عن [سهیل]* عن أبيه عن 


إسحاق مولى زائدة عن أبي هريرة» عن النبي كَكلهِ: (من غسل ميتاً اغتسل» 
ومن حمله توضا) .)٩(‏ 


)١(‏ انظر: الاصل. ١/419؛‏ المزني» ص ۱۳۹ المغني ؟44/7". 

(؟) انظر: الاصل. ١/8١4؛‏ الأم, ١/55؟.‏ 

(۳), آخرجه أبو داود في الجنائز» الرجل يموت وله قرابة مشرك (#814)؛ النسائي» 
0١‏ ؛ وأخرجه البيهقي من وجوه كثيرة» السنن الکبری؛ ۰۳۰4/۱ ۳۰۵. 

. في الأصل (شمیل). والمثبت من رواية أبي داود والبيهقي‎ )٤( 

(©) الحديث أخرجه أبو داود, في الجنائز. فى الغسل من غسل الميت (1531”)؛ والترمذي 
۰)٩٩۳(‏ وحسنه. 1 ۱ 


۱۸۲ 


ان هذا قير و ری( 

وقد رواه ابن ابی ذئب عن صالح مولى التوأمف عن 95 هريرة» عن 
النبى لز . 

وروي ایضا عن زهير بن محمدء عن العلاء» عن أبيه» عن ا هريرة» 
عن النبی کل . 

وروی مصعب بن شیبت عن طلق بن حبيب» عن عبد الله بن الزبير» عن 
عائشة. عن النبى بي (أنه كان يأمر بالغسل من الجنابة ومن الحجامة ومن غسل 
المیت ویوم عرفة)۲*۱. 


وروى شعبة عن يزيد الرشك. عن معاذة: سألت عائشة : أيغتسل من غسل 
الميت؟ فقالت: لا. 


وروي عن ابن مسعود وسعد وابن عمر » وجماعة غيرهم من الصحابة : أن 
لا غسل علی من غسّل المیت(). 
وروی سفیان عن أبي إسحاق» عن ناجية بن کعب عن علي أنه أتى 


وتكلم في سنده قال أبو داود: «أدخل أبو صالح بينه وبين ابي هريرة في هذا 
الحديث يعني إسحاق مولى زائده» كما في روايته: (عن سهيل بن أبي صالح » عن أبيهء 
عن إسحاق» عن أبي هريرة) فيدل أن أبا صالح لم يسمعه من أبي هريرة. 
)١(‏ قال الحافظ : «ثقة من الثالثة» التقریب» ص ٠١٤‏ . 
)۳( آخرجه أبو داود الطيالسي في مسنده» ص ۳۰۵. وأخرجه البيهقي في السنن الکبری؛ 
۰۱ وقال: صالح لیس بالقوي . 
( آخرجه البيهقي في السنن الکبری, ۳۰۲/۱؛ وقال: زهير نقل عنه أحاديث مناکیر كما 
قاله البخاري, وقال النسائي : لیس بالقوي . 
(5) آخرجه آبو داود في الجنائز في الغسل من غسل المیت (۳۱5۰). 
وقال أبو داود: «وحدیث مصعب ضعیف. فيه خصال ليس العمل علیه». 
(9) انظر الأثار: مصنف عبد الرزاق ۰8۰5/۳ 1۰۷. 


۱۸۳ 


النبی ية فقال:(إن آبا طالب مات فقال: انطلق فواره. قال: فقلت له: مات 
مشركاً فقال : انطلق فواره. 

فلما رجعت. قال : ا 

وليس في هذا الحديث غسل الميت» وإنما فيه: اذهب فواره. 


[۱۱] ف امسلم يموت له قرابة کافر(): 

قال آصحابنا والشافعي : یغسله ویتبعه ویدفنه . 

حماد عن إبراهيم: أن الحارث بن ربيعة ماتت أمّه نصرانية فتبع جنازتها 
في رهط من أصحاب النبي یه( . 

قال مالك: لا یفسل والده ذا مات كاف ولا یتبعه ولا یدخله قبره الا آن 
یخشی أن یضیع. فیواریه. 

وقال الليث: يمشي آمام جنازته ولا يمشي في قبره. 


# آخر کتاب الطهارات #۶ 


(۱) سبق تخريجه في المسألة. 
(؟) انظر: الأصل. ١/١4؛‏ المزني» ص #58؛ المدونت .141/١‏ 
(۳) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه. 5/5". 


۱۸ 


[۲۱۱۷ في الأذان على / غير طهارة(): [۱۳/ب] 
قال أصحابنا: إن أذّن وهو على غير وضوء لم یعد. ويجزئه» وان أذن وهو 
جنب فأحب إلينا أن يعيد. 
وعن إبراهيم : لا بأس بأن يؤذن المحدث. قال محمد: وبه نأخذ. 
وقالمالك. والثوري : لا بأس بأن يؤذن الجنب. 
وقال الأوزاعي » والليث» وعبد الله بن وهب: یکره أن يؤذن على غير وضوء. 
إل أن الأوزاعي قال: إن أحدث في أذانه مر عليه. 
وقال الحسن بن حي : لا باس أن يؤذن على غير وضو ويعجبني أن 
یتوضاً قبل أن يقيم . ۱ 
وقال الشافعي : ينبغي أن يكون أذانه على طهر فإن أذن جنباً أجزأه. 


؛؟49/١ انظر: الأصل. ۱۳۱/۱ المدونت ١/50؛ المزني» ص ۱۲؛ انظر المغني»‎ )١( 
۰۱۱۲/۱ الافصاح‎ 


۱۸۵ 


[۱۱۸] في المؤذن یستدیز(): 

قال آصحابنا: یستقبل بالشهادة القبلت» ویحول رأسه يميناً وشمالاً بالصلاة 
والفلاح وان استدار ذ في الصومعة فحسن . 

وكذلك قال اثرري غير أنه لم یذکر الاستدارة . 

وسئل مالك عن المؤذن يستدير فأنكره وقال: لاأرى ذلك. ورواه 
ابن القاسم سماعاً. 

وقال ابن هی وبلغني عن مالك أنه قال : إن كان يريد بالاستدارة 
الاسماع فنعم » ول فلا . 

وقال اللیث: لا يبرح المؤذن مقامه الذي أذن فيه حتی يفرغ من أذانه کله. 

وقال الشافعي : يلتوي في حي علی الصلاة حي علی الفلاح» 7 يمينا 
وشمالا ولا يزيل قدماه. 

وروی سفيان. عن عون بن آبي جحيفة. عن أبيه أنه رای بلالا ادن 
فاستقبل القبلة وجعل إصبعيه في أذنيه وجعل يستدير. 

وفي حديث آخر لسفيان» عن عون عن أبيه» عن بلال أنه كان يدور في 
إقامته . 

وفي حديث آخر: (إني جعلت أتتبع فاه هاهنا وهاهنا بالأذان)" . 


وروی حماد بن سلمت عن الحجاج بن أرطأةء عن ابن أبي جحيفةء عن 


(۱) انظر: الأصلء ۱ الم دونة. ۱۵۸/۱ المزنى. ص ؟١؛‏ انظر: المغنى. 
الود" 0 ۱ 
(۲) الحدیث آخرجه الترمذي في الصلاة إدخال الإصبع في الآذان (۱۹۷) وقال: (حسن 
صحیح). 
أخرجه البيهقي ف فى الستن 4/۱؛ وأخرجه الحاکم وصححه علی شرطهما 
ووافقه الذهبي. ۰۲/۱ 03 


كما 


أبيه: (انْ بلالا ادن بالبطحاء لرسول الله ي فجعل اصبعیه في أذنيه وجعل 
یستدیی۱). 

قال أبو جعفر: حدئناه محمد بن خزيمة قال: حدثنا حجاج بن المنهال عن 
الحجاج . 


[۱۱۹] ف الأذان قبل طلوع الفجر(): 

قال أبو حنيفة» ومحمد» والثوري: لا يؤذن للفجر حتى يطلع الفجر. 

وقال أبو یوسف. ومالك» والأوزاعي» والشافعي: يؤذن للفجر خاصة قبل 
طلوع الفجر. 

شريك عن علي بن علي» عن إبراهيم قال: شيعنا علقمة إلى مكة» فخرج 
بلیل فسمعنا مؤذناً يؤذن بلیل فال اناعد فقد خالف سنة اصحاب محمد 
عليه الصلاة والسلام, لوکان نائماً لكان خيراً له» فاذا طلع الفجر أذْن٩۲.‏ 


[۱۲۰] في كيفيّة الاذان والاقامة والتثویپ): 


قال أصحابناء والشوري» والحسن بن حي : الأذان والاقامة مثنى می٤‏ 
ويقول فى أول أذانه وإقامته: الله أكبر أربع مرات . 


۱( أخرجه البيهقي في السنن» ."968/١‏ 
وهذا الحديث قد تكلم في سنده: فيه الحجاج بن أرطاة وهو ضعيف» كما أن 

حماداً روى عن عون بن أبي جحيفة مرسلاء ولم يقل عن أبيه» وغير ذلك إلا أن لهذه 
الرواية متابعة ‏ انظر: السئن مع رد ابن التركماني» ."95/1١‏ 

(۲) انظر: الأصل. ۰۱۳۱/۱ ١١٠؛‏ المدونةء ١/50؛‏ المزني» ص ۱۱ انظر: المغني» 
2/۱ 

(۳) آخرجه الطحاوي في معاني الآثار. ٠١١/١‏ . 

(5) انظر: الاصل. ۱۱۲۹/۱ المختصر. ص ۲؛ المدونت ۰6۷/۱ ۵۸ الا ۳/1 
المزني ص ۱۲؛ انظر: المغني ۲۹۲/۱ وما بعدها. 


۱۸۷ 


]1/1١45[ 


والإقامة : الله أكبر مرتين. 

قال أبو جعفر: وروی نحو ذلك أبو عاصم» عن ابن جريجء أخبرني 
عثمان بن السائب» عن أم عبد الملك بن أبى محذورة: (أن النبي ميا لقنه 
الأذان فقال في أوله: الله أكبر مرتین)). 
إبراهيم : أن التثويب كان في صلاة الغداة ولم يكن في غیرهك وكان الصلاة خير 
من النوم فأحدث الناس حي على الصلاة مرتين » والفلاح مرتين . 

قال أبو جعفر: ومعنی ما ذکره ابراهیم : أن الصلاة خير من النوم؛ يعني : 
في الأذان لصلاة الغداة بين حي على الفلاح وبين الله أكبر الله أكبر”" . 

وقال الثوري في التثويب: وهو قوله الصلاة خير من النوم» في نفس الأذان 
بعد قوله حي على الفلاح قال: وبلغنا عن أبي محذورة وبلال : آنهما كانا 
يقولانه . 

وقال الحسن بن حي : في الفجر وفي العشاء. 

قال أبو جعفر: ولم نجد ذلك التثويب في [غیر]) الفجر عن أحد من 
الفقهاء غيره. 


(۱) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار ۰۱۳۰/۱ وأخرجه مسلم في الصلاق صفة الأذان 
(۳۷۹). 
(۲) وذکر محمد أن تثويبهم كان حين يفرغ المؤذن من آذانه (الصلاة خير من النوم). 
وأما ما أحدث الناس فهو ذكر الحيعلتين مرتين بين الأذان والإقامة. انظر: آثار 
محمد. ص ۱۲؛ الهداية» ١/75؛‏ موسوعة النخعي» ص ۲۰. ۱ 
(۳) في الأصل (في الفجر) والزيادة لاستقامة العبارة. 


۱۸/۸ 


واتفق أصحاينا والثوري والحسن بن حي : أنه لا [ترجیم]() في الأذان . 
وقال مالك والليث. والشافعي : يرجع . 

وقالوا جميعاً: يفرد الاقامة. 

قال مالك: يقول: قد قامت الصلاة مرة واحدة. 

وقال الشافعي : مرتين. 

قال مالك» والیث: یقول في أذان الصبح : الصلاة خير من النوم. 
وقال الشافعي في القدیم : یقول. وقال في الحدیث : لا یقول. 


[۱۲۱] إذا آذن و آقام غبره(۲): 


قال أصحابنا: لا بأس به . وهو قول مالك . 
وقال الثوري. واللیث» والشافعي : من أذن فهو يقيم. 


قال أبو جعفر: روی عبد الرحمن بن زياد بن [آنعم](» عن عبید الله بن 


الحارث الصدائي قال: أتيت رسول الله كله فلما كان آوان(*) الصبح» أمرني 
فأذنت ثم قام إلى الصلاة فجاء بلال ليقيم » فقال رسول الله اة : (إد أخا صداء 
أذن» ومن أذن فهو بقیم)٩).‏ 


(۱) 


فق 
۳( 
5( 


رت 
)1( 


وقال: عبد الرحمن بن زياد لیس بالقوي(). 


في الأصل (رجيع). والترجيع: أن يأتي بالشهادتين خافضاً بهما صوته ثم يرجعهما رافضاً 


بهما صوته». المغرب (راجع). 

انظر: الأصل» ۱۳۱/۱ المدونت ۵۹/۱ الا ۱ المغني» ۳۰۱/۱. 

في الأصل (نعیم) والمثبت من المعاني . والتقریب» ص ۰.۳4۰ 

وفي معاني الآثار (الأول)» وفي نسخة أخرى (أذان) كما ذکر في هامش المعاني 
2-۱ 

آخرجه الطحاوي في معاني الائار. ۰۱۲/۱ 

انظر : التقریب» ص ۳۰. 


۱۸۹ 


[۱6/ب] 


وروی آبو العمیس عن عبد الله بن محمد بن عبد الله بن زید. عن أبيه» 
عن جه (حين أري الأذان, أمر النبي كل بلالا فأذن ثم أمر عبد الله فأقام)"" . 
وهذا الحديث أحسن إسناداً من الأول والنظر يدل عليه؛ لأن الإقامة ليست 
كبعض الأذان لسقوط الأذان في صلاة العصر بعرفات وثبوت الإقامة» فدل على 
أنها غير مضمنة به» فجاز أن یتولاها غير من تولی الأذان. 
[۱۲۲] في صلاة الرّجُل وحدهُ هل يؤذن؟2): 

قال/ أصحابنا: يستحب له أن يؤذن ويقيم» فإن كان في المصر واجتزأ 
بأذان الناس واقامتهم أجزأه. وأما المسافر فيصلي بأذانٍ وإقامة» وأكره أن يصلي 
بغير أذان ولا إقامة. 

وقال الثوري : لا يصلي في حضر ولا سفر الا بإقامة» وان أذن فحسن» 
وان صلّی بغير إقامة عمداً. فليستغفرء ولا يجوز أن يجتزىء بإقامة أهل المصر. 

قال مالك: ليس الأذان الا في مسجد جماعة. ومساجد القبائل» والمواضع 
التي يجتمع فيها الأئمة» فأما سوى ذلك من أهل المصر والسفر فالإقامة تجزئهم . 

وقال الأوزاعي : فيمن صلی بغير إقامة: يعيد في الوقت. فإذا ذهب الوقت 
فقد مضت صلاته الا أن يكون آذن. فإن كان أذن أجزأ عنه. 

وقال فيمن صلى وحده: تجزىء عنه الإقامة, والاذان أفضل . 

قال أبو جعفر: إيجابه إعادة الصلاة لترك الإقامة لم نجده لأحد من الفقهاء 
غیره . 
)۱( معاني الآئارء + وحدیث رؤيا عبد الله الأنصاري » آخرجه آبو داود في الصلاق 

كيف الأذان (٩4۹)؛‏ الترمذي (۰)۱۸۹ وقال حسن صحیح؛ ابن ماجه (۷۰۹)؛ 

ابن خزیمت ۰۱۹۷/۱ 


(۲) انظر: الأصل. ۰۱۳۲/۱ ۱۳۳ المدونت ۱۱۱/۱ المزني» ص ۱۲؛ انظر: المغني» 
۰/۱ 


۱۹۰ 


وقال الشافعي : لا أحبّ أن يصلي في جماعة ولا وحده الا باذان واقامة. 


 ]۱۲۳[‏ الصلي في مَشجد قد صلى فيه آهله(۱): 

قال أصحابنا: يصلي بلا آذان ولا إقامة» وهو قول الثوري» واللیث. 

وقال الليث: إن أقام لنفسه لم أكرهه 

وقال مالك » والأوزاعي : يقيم لنفسه ولا تجزئه إقامتهم . 

وقال الشافعي في «المزني»: لا أحبّ لاحد أن يصلي في جماعة ولا وحده 
لا بأذان واقامة. 


وحکی الربیع عنه: أنه إذا صلی في مسجد قد أذن فيه لتلك الصلاةء 
فالا قامة تجزئه» ویجوز ایضاً أن یصلیها بلا آذان ولا اقامف ويقيم أحبٌ إلي . 
[۱۲4] قي الصّلوات الفوائت هل تقضي بأذان و اقامة("): 

قال أصحابنا فيمن فاتته صلاة واحدة: أن یصلیها بأذان وإقامة . 

وقال محمد بن الحسن في الإملاء: إذا فاتته صلوات. فان صلاهن باقامة 
إقامة كما فعل النبي ية يوم الخندق. فحسن. وان أذن لكل واحدة فحسن 
ولم نجد خلافل) . 

وقال مالك. والاوزاعي والشافعي: يصلّي كل واحدة باقامة إقامة. 

وقال الثوري : ليس عليه في الفوائت أذان ولا قامة. 

قال أبو جعفر: (وروی أبوسعيد في یوم الخندق: أن النبي ي أمر بلالا 


)١(‏ انظر: الأصل» ۱۳۲/۱؛ المدونت ١/١5؛‏ المزني. ص ۱۲؛ الأم. ۱۸۷/۱ انظر: 
المغني» ."١5/١‏ 

(۲) انظر: الأصل. ۱ المدونت ١/؟5؛‏ المزني» ص ٠١‏ . 

(۳) انظر: کتاب الأثار (لمحمد بن الحسن). ص ۲۷. 


۱۹۱ 


[1/16] 


فأقام للظهر فصلاها. ثم أمره فأقام للعصر فصلاهاء ثم أمره فأقام للمغرب» ثم 
أمره فأقام للعشاء)). ولم يذكر فيه الأذان» والعشاء كانت مفعولة في وقتها غير 
فائتة. فعلم أن مراده أنه أقامها بما ينبغي أن يقام لها من الأذان والإقامة. 

وقد روی أبو قتادة عن عمران بن حصین : أن النبي م حين فاتته صلاة 
الفجر في السفر صلاها بأذان وإقامة9© . 


]١76[‏ في المرأة تصلي هل توّذن؟/(۳): 
قال أصحابناء ومالك. والثوري» والليث: ليس على النساء أذان ولا إقامة . 
قال مالك: وإن أقامت المرأة فحسن. 
وقال الأوزاعي : في المرأة تصلّي بالنساء: تؤذن إذا شاءت آذاناه وتقيم. 
فأباح لها ترك الأذان إذا صلّت بجماعة النساء. 
وقال الشافعي : وأحب للمرأة أن تقيم. فان لم تفعل أجزأها. 


]١77[‏ ف الجلسة بعد آذان الغرب(*): 


وقال آبو يوسف., ومحمد : يجلس بینهما جلسة خفيفة . 


(۱) آخرجه النسائي في الأذان, الأذان للفائت من الصلوات. ۱۷/۲ وابن حبان في 
صحیحه : موارد الظمآن إلى زوائد ابن حبان» ص 94. 
(۲) آخرجه بطوله مسلم في المساجد. فضاء الصلاة الفائتة (۱۸۲). 
انظر أيضاً السنن الکبری؛ ۰1۰6/۱ 
(۳) انظر: الاصل. ۲۱ التفریم» ۱ المزني» ص ٠۲‏ . 
(4) انظر: الأصل. ۰۱۰/۱ 


۱۹۳ 


[YY]‏ في المصلي یسمع الأذان(۱): 
آبي عمران» عن ابن سماعة» عن أبى يوسف فيمن أذن في صلاته إلى قوله: 
أشهد انا رسول اللّه» ولم يقل : حي علی الصلاة أن صلاته لا تفسد إن 
أراد الأذان. 

قال أبو جعفر: وقول محمد كقول أبي حنيفة؛ لأنه يقول فيمن يجيب 
إنساناً وهو یصلی بلا إله إلا اش أن صلاته فاسدة. 

قال أبو جعفر: فهذا يدل على أن من قولهم: إن من سمع الأذان في 
الصلاة لا يقول فيها. 

وقال مالك : إذا أذن وأنت فى صلاة مکتوبة فلا تقل مثل ما يقول. وإذا 
كنت في نافلة فقل مثل ما يقول: التكبير والتشهد. 

وقال الليث مثل قول مالك لا أنه قال: ويقول موضع حيّ على الصلاة 
والفلاح : لا حول ولا قوة ل بالله . 

وقال الشافعي : إذا فرغ من الصلاة قاله. 

قال أبوجعفر: رد السلام تميق الان سافان شير الصا : 
لا يجب على المصلی, فكان الأذان مثله. 
[۱۲۸] فى مواقيت الصّلاة07): 

وروى الحسن بن زياد عنه: أنه إذا صار ظل كل شيء مثليه . 
۵ انظر : المختصر ص ۲۵ ؛ المزني 3 ص ۱۲+ القوانین » ص ٦۳‏ . 
(۲) انظر الأصل. ۱٤٤/۱‏ - ۱۱6۷ معاني الآثار» ۲۲۵/۱ المدونت ۰۵6/۱ ٦٠؛‏ الأم» 


۱ المزني» ص ١١‏ . 


۱۹۳ 


۱1 ب] 


وقال آبو يوسف» ومحمد » والشوري» والحسن بن حي ؛ والشافعي : إلى 
المثل . ۱ 

وقال آبو حنيفة : وقت العصر من حين یصیر الظل مثلین . 

وقال أبو یوسف ومحمد » والشوري. والحسن بن حي : من حين يصير 
الظل مثله. 

وقال أبو یوسف ومحمد. ومالك» والشوري» والحسن بن حي : لوقت 
صلاة المغرب أول وآخرٌ کساثر الصلوات. 

وقال الشافعي : لیس للمغرب الا وقت واحد. 

ثم قال أصحابناء والثوري , والحسن بن حي : آخر وقتها آن یغیب الشفق . 

وقال أبو حنيفة : الشفق البياض. 

وقال آبو یوسف : الشفق الحمرة. 

وقال مالك : وفت المغرت والعشاء اون طلوع الفجر(۲). 

وقال أصحابناء والثوري » والحسن بن حی والشافعی : آول وقت العشاء 
الآخرة إذا غاب الشفق. 

وقال أصحابنا: المستحب إلى ثلث الليل. ويكره تأخيرها إلى / بعد نصف 
اليل ولا يفوت الا بطلوع الفجر. 

وقال الثوري: أول وقت العشاء إذا سقط الشفق إلى ثلث الليل والنصف 
بعده . وذكر نحوه عن الحسن بن حي . 


)١(‏ ما ذکره المژلف عن الامام مالك بالنسبة لوقت الضرورة وآما بالنسبة لغیر الضرورة 
فانه آنکر انکارا على من یژخر العشاء إلى ثلث الليلء انظر: التفريع. ۲۲۰/۱ مع 
المدونة. 


۹٤ 


وآخر وقت الفجر: طلوع الشمس. عند أصحابنا والثوري والشافعي . 

وذکر ابن القاسم عن مالك قال: وقت الاغلاس والنجوم بادية مشتكبة» 
وآخر وقتها: إذا آسفر. 

وقال أصحابنا: یسفر بالفجر في سائر الأوقات وهو أفضل. وهو قول 
الثوري» والحسن بن حي . 

وقال الشافعي. والأوزاعي واللیث: یصلیهما في آخر الوقت. 

وقال أصحابنا: يصلي الظهر في الشتاء في أول الوقت ویژخرها في الحر 
حتى يبرد. 

وقال مالك : يصليها والفيء ذراع . 

وقال الليث» والشافعي : يصليها في أول الوقت. 

وقال أصحابنا ومالك والثوري والحسن بن حي : يصلي العصر في الصيف 
والشمس بيضاء نقية . 

قال جرير: كان سفيان يؤخر العصر. 

وقال اللیث. والشافعي: يصلي الصلوات كلها في أوائل أوقاتها. 

وقال الشافعي : الا في شدة الح فإنه يبرد بالظهر إذا كان إماماً. 

وقال الأوزاعي : كان عمر بن عبد العزيز يصلّي الظهر في الساعة الشامنف 
والعصر العاشرة حين يدخل . 

واستحب آصحابنا والزهري تعجيل المغرب. 

وقال مالك: يعجلها المقیم, ولا باس للمسافرين أن يمدوا الميل ونحوه 
عند غروب الشمس ثم ينزلوا ويصلوا. 

قال أصحابنا: المستحب من العشاء تأخيرها إلى ثلث الليل . 


۱۹ 


[۱۲۹] في الشفق(۱): 
قال عمر بن عبد العزیز وأبوحنيفة: هو البیاض. 


وقال آبو يوسف والئوري والحسن بن حي. وابن أبي ليلى والشافعي : هو 
وت 


[۱۳۰] في وقت صلاة الجمعة): 

قال أصحابناء والحسن بن حي» والشافعي : وقت صلاة الجمعة هو الظهر 
فإن فات وقت الظهر لم تصلى الجمعة. 

وقال مالك: يصليها إلى غروب الشمس. 

وقال أصحابنا: إن دخل وقت العصر وقد بقي عليه من الجمعة سجدة 
أو القعدة» فسدت ويستقبل الظهر. 

وقال الشافعي : إذا خرج الوقت قبل أن يسلّم أتمها ظهراً. 

قال أبوجعفر: لما كان فعل الجمعة مانعاً من قبل الظهر دون سائر فعل 
الصلوات»ء دل على أن الجمعة كالظهر في سائر الأيام» فثبت أن وقتها وقت 
الظهر. 
[۱۳۱] في وقت قيام المأموم إلى الصلاة(): 

لم يختلف أصحابنا: أنهم إذا لم يكن الإمام معهم في المسجد لا يقومون 
في الصف الا إذا قال المؤذن حيّ على الفلاح عند أبي حنيفة. 


. ۱۱ انظر: المختصر. ص ۲۳ ؛ المزني » ص‎ )١( 
.15١/١ انظر: المختصر. ص ۳۵؛ الأم. ۱۹4/۱ المزني ص ۲۷؛ المدونت‎ )۲( 
.۷۷/١ انظر: الاأاصل. ۱ المدونت ١/57؛ المهذب‎ )۳( 


۱۹۹ 


واتفق آبو حنيفة» وزفر» والثوري : أن الامام یکبر قبل فراغ الموذن فقال/ [1/11] 
أبو حنيفة » والثوري : إذا قال : قد قامت الصلاة كبر الامام وكبر القوم . 


وقال زفر: إذا قال المؤذن: قد قامت الصلاة نهض الامام فقاموا في 
الصفوف فإذا ثنى المؤذن فقال: قد قامت الصلاة ثانية كبر الامام والقوم ثم إذا 
قال المؤذن: الله أكبر, الله أكبر, لا إله إلا الله أحذ الإمام في القراءة» وهو قول 
الحسن بن زياد. 

وقال اتف ومحمد» ومالك والشافعي : لا يكبر الامام حتى يفرغ 
المؤذن من الإقامة. 


ذكر آبو جعفر محمداً مع أبي يوسف وهو مع أبي حنيفة» رواه أبو جعفر 
عن أحمد بن عبد الله الكندي» عن علي بن سعید» عن محمد: أحتج لمن قال: 
يكبّر بعد فراغ المؤذن (بحديث البراء أن النبى ية كان إذا أقيمت الصلاة مسح 
صدورنا وقال : رصوا المناكب بالمناكب» والأقدام بالأقدام , فإن الله يحب في 
الصلاة ما يحبّ في القتال. کأنهم بنیان مرصوص). 
في الصلاة فقال: أقيموا صفوفکم وتراصوا فاني آراکم من وراء ظهري)۲. قال : 
ویحتمل أن یکون لتعلیم القيام» لا لآن من السنة ترك التکبیر حتی يخرج من 
الاقامة . 


(۱) آخرجه آبو داود في الصلاة تسوية الصفوف (۰)174 والنسائي» ۸۹/۲. 
وعن البراء أيضاً عند أبي داود (کنا نقوم في الصفوف على عهد رسول الله يي 
طویلا قبل أن یکبر) (۰)۵4۳ وفیه مجهول. 
(۲) آخرجه البخاري في الأذان» تسوية الصفوف عند الإقامة وبعدها (۰)۷۱۹ ومسلم في 
الصلاة» تسوية الصفوف (۰4۳۳ 4۳4). وغیرهما من أصحاب السنن جامم الاصول» 
۷/۵ 


قال أبو بكر الرازي : ليس في الحديث ذكر فراغ المؤذن» ویحتمل أن 
e‏ 
Ey‏ ا 50 أنه ۱ 


[۱۳۲] متی یکتر امآموم؟(۲): 

قال آبو حنيفة» وزفر ومحمد. وعبید الله بن الحسن. والثوري : یکبرون مع 
تکبیر الامام . 

قال محمد : فإن فرغ المأموم من تکبیره قبل فراغ الامام لم یجزه. 

وقال الثوري : یجزثه . 

وقال أبو يوسف. ومالك. والشافعي: لا یکبر المأموم حتی یفرغ الامام من 
التکبیر. احتج بحدیث آبي موسی عن النبي ي (إذا كبر الامام فكبروا)(؛ 
يدل على آنهم یکبرون معه کقوله : (وإذا ركع فارکعوا). 

قال أبو جعفر: وهذا لايدل على أن تکبیرهم یکون معاً؛ لانه يجوز أن 
يقول: ركع فلان وسجد. إذا صار في حال الركوع والسجود وان لم يفرغ منه 
ولا يجوز أن يقال: كبر قبل فراغه من التكبير حتى يبتدثه . 

واحتج أيضاً لمن قال: يكبّر بعده: أن المأموم إذا أمر أن يدخل في صلاة 
الامام بالتکبی والامام إنما يصير داخلا فیها 74 من التكبير فكيف يصح 
دخول المأموم في صلاة لم یدخل فیها بعد؟ 


(۱) آخرجه البيهقي في السنن الکبری. ورَوّی بطریق عبد الواحد عن عاصم مرسلاء وعلق 
على ذلك ابن التركماني , انظر: السنن» ۰۲۲/۲ ۰۲۳ 

(۳) انظر: الأصل. ۰۱۸/۱ ۱۱۹ المدونت ١/54؛‏ المهذب ۷۷/۱. 

(۳) آخرجه مسلم. في الصلاة. التشهد في الصلاة (6۰6)؛ وآبوداود (۹۷۲)؛ النسائي؛ 
2/۲ 


۱۹۸ 


 ]۱۳۳[‏ رفع الیدین ‏ تکببر الافتتاح والرکوع): 

قال/ أصحابناء وابن أبي لیلی » والثوري» والحسن بن حي : لا يرفع يديه 
إلا في تكبيرة الافتتاح . 

وقال مالك: لا أعرف رفع اليدين في شيء من تكبيرات الصلاق لا في 


[15/ب] 


خفض ولا رفع . 
قال : وافتتاح الصلاة يرفع شيئاً قلیلا إن رفع . 
قال ابن القاسم: ورفع اليدين عند مالك في كل شيء ضعیف. هذه رواية 
ابن القاسم. وحكى ابن وهب عنه أنه يرفع يديه للرکوع وبعد أن يرفع رأسه من 
الركوع . 
روى عنه أشهب: أنه لا يرفع إلا في التكبيرة الأولى . 
وقال أشهب عنه أيضاً: إن الإمام يرفع يديه إذا قال: سمع الله لمن حمده. 
وقال أبو بكر بن عياش: ما رأيت فقيهاً يرفع يديه من غير التكبيرة الأولى . 
وعن علي رضي الله عنه» وابن عمر: (آنهما كاتا لا یرفعان آیدیهما الا في 
افتتاح الصلاة) ۳۳ . 
قال الشافعي : يرفع يديه لافتتاح الصلاةء وإذا كبر للرکوع وإذا رفع رأسه 
منه» ولا يرفع في شيء من السجود» وفي القيام منه. 
وقال أصحابنا: يرفع يديه للتكبيرة الأولى حذو أذنيه . 
وقال الشافعي : يرفعهما حذو منكبيه . 


. ٠٤ انظر: الأصل» ١/"١؛ المدونت ۰2۸/۱ 54؟؛ المزني ص‎ )١( 
انظر هذه الروايات بالتفصيل: المنتقى شرح الموطأ للباجي . ۱ قوانين الأحكام‎ )۲( 
.۷۳ الشرعیة. ص‎ 


۱۹۹ 


[۱۳4] في نظر المصّلي إلى أين یکون؟(۱): 

قال أصحابناء والثوري. والحسن بن حي» والشافعي : يستحب أن يكون 
نظره إلى موضع سجوده. 

وقال مالك: يكون نظره أمام قبلته 

وقال شريك بن عبد الله: ينظر في القيام إلى موضع السجود. وفي الركوع 
إلى قدميه» وفي السجود» إلى أنفه. وفي قعوده إلى حجره. 
[۱۳] ف ذكر الاشتفتاح(۲): 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي : يقول: سبحانك اللهم وبحمدك إلى 
ایو 

وروي عن آبي یوسف أنه یقول معه: وجهت وجهي . . يبدأ بایهما شاء. 

وابن القاسم كان یقول: لانری أن یقول: سبحانك اللهم وبحمدك 
وف فا 

قال: ولا يقوله الامام ولا المآموم ولا من يصلي وحده( . 

وقال الشافعي : یقول: وجهت وجهي . 

أبو سعید عن النبي بيا (أذه كان إذا كبر یقول: سبحانك اللهم 
وبحمدك). 


(۱) انظر: الاصل. ۸/۱ المدونت ۷۱/۱ المزني» ص .١54‏ 
)۲( انظر: الاصل ۳/۱ المدونت. ۱۲/۱ المزنی ص ٠٤١‏ . 
(۳) هذه الأقوال كلها مستندة إلى الامام مالك عن ابن القاسم . قال ابن القاسم: وکان مالك 
لا یری. ..» انظر : المدونة. 
)٤(‏ أخرجه الطحاوي في معاني الااز» ۱۹۷/۱؛ آبوداود في الصلاة من رأى الاستفتاح 
بسبحانك اا (۰)۷۷۵ وقال أبوداود «وهذا الحديث یقولون: هو عن علي بن علي 
عن الحسن مرسلاً. الوهم في جعفر» والترمذي (۲4۲) وقال: «حديث أبي سعيد آشهر - 


Y 


وروى إبراهيم عن علقمت والأسود: (أنهما سمعا عمر كبر فرفع صونه . 
وقال: سبحانك اللهم وبحمدك وتبارك اسمك وتعالى جذك ولا إله غيرك 


لیتعلموا). 
[۱۳] في التعوّذ في الصّلاة قبل القراء5(): 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي» والشافعی : یتعوذ قبل القراءة. 

وقال مالك : لا یتعوذ في المكتوبة قبل القر اءة» ويتعوذ في قيام رمضان إذا 
۳ 

وروی أبو سعید وجبیر بن مطعم (آن النبي ی كان یتعوذ في صلاته قبل 
القراءة)" . ۱ 
[۱۳۷] ف قراءة بسم اللّه الرّحْمن الرّحيم قي الصلاة(؟): 

قال أصحابناء وابن ائ لیلی » والشوري» والحسن بن حي .2 والشافعي : 
يقرأ في كل ركعة. 

وقال/ مالك : لا يقرأ في المكتوبة سراً ولا جهراً. وفي النافلة إن شاء فعل [1/۱۷] 


وقال أصحابناء والثوري: يخفى. 


حديث في هذا الباب» وقال في الباب عن على وعائشة وعبد الله بن مسعود. . .» 
والنسائي» ۱۳۲/۲ . ۱ ۱ 

(۱) معاني الآثار» ۱۹۸/۱ . 

(۲) انظر: الاصل. ۱۳/۱ الأم» ۱۱۰۷/۱ المزني» ص ١٠؛‏ المدونة ٠٤/١‏ . 

(۳) انظر: معاني الآثار. ۰۱۹۷/۱ ۱۹۸؛ وحديث أبي سعيد أخرجه الترمذي في أبواب 
الصلاة» مايقول عند افتتاح الصلاة ۲4۲ وقال: وا بي سعيد أشهر حديث في 
هذا الباب) . 


(4) انظر: الأصل» ۰۳/۱ ؛ الأم» ۱۰۸/۱ المزني» ص ۱۱۵ المدونةء ٠٤/١‏ . 


۲۰١ 


وقال ابن آبي لیلی : إن شاء جهر وإن شاء أخفى . 

وقال الشافعي : يجهر به(“ . 
[۱۳۸] في وضع اليّمين على اليّسارا"): 

قال أصحابناء والثوري» والشافعي : یضع یمینه على يساره. 

قال أصحابنا: تحت السرة. 

وقال الشافعي : عند الصدر. 

وقال مالك: وضع اليدين إحداهما على الأخرى في الصلاة إنما يفعل في 
صلاة النوافل في طول القيام» وتركه أحبٌ إلي . 

وقال اللّيث: يسدل اليمين فى الصّلاة, أحبّ إلي أن لا يطيل القيام فلا 

وقال الأوزاعي : من شاء فعل ومن شاء ترك . 

حماد بن سلمة» عن عاصم الجحدري › عن عقبة بن صهبان» عن علي 
رضي الله عنه في قوله عز وجل : قصل ربك ونر لجا 4 قال : وضع الیمنی على 
ا و 
[۱۳۹] ف الامام هل يقول آمین؛(): 

قال أصحابناء والثوريء والشافعي واللیث : یقولها الإمام» ويقولها من خلفه . 


وقال مالك : لا یقولها الامام» ویقولها المأمومون» وان كان وحده قالها . 


. ۲۰۵ - ۱۹۹/۱ انظر بالتفصیل أدلة هذه الأقوال: معاني الآثار»‎ )١( 

(۲) انظر: الأصل. ۷/۱: المختصر. ص 55؛ المزني. ص ۱۱4 المدونت. ۰۷4/۱ 
(۳) أحكام القرآن (للجصاص). 4۷۰/۳ . 

(5) انظر: الأصل. ۱۱/۱ الم ۱ المزني» ص ۱۱4 المدونت ۰۱۷/۱ 


۳۲ 


عبد الرحمن هن ابي هريرة آن النبي کک لو اتن الامام فأمنوا. فانه من 
وافق تأمينه تأمين الملائكة غفر له ما تقدم من ذنبه)). 


[۲۱۰] ف مقدار القراء5(): 
قال أبو حنيفة» وأبو یوسف: يطيل الركعة الأولی من صلاة الفجر على 
وقال محمد. والثوري : یطیل الرکعة الأولى من الصلوات كلها على غیرها. 
قال : ولم نجد عن مالك فی ذلك شيئاً a‏ ل أن تقديره للقراءة تذل 
على أنه كان يرى التسوية دون التفصیل( . 


وقال الشافعي : وأحب أن يقرأ المصلی بعل أم القرآن سورة فإن قرأ 
ببعض سورة أجزأء وأحب إلي أن يكون أقل ما يقرأ معها في الركعتين قدر أقصر 
سور القرآن مثل: انا أعطيناك» وفي الأخريين» أم القرآن وآية. وما زاد فهو أحب 
ال ما لم يكن إماماً رفيقل)0). 


أبو جعفر في حديث أبي قتادة» (كان النبي كل يقرأ بنا في الركعتين 
الأوليين في صلاة الظهر. ويطيل في الأولى ويقصر في الثانية» ويفعل ذلك في 


(۱) موطأ الإمام مالك ۸۷/۱: وأخرجه الشيخان: البخاري. في الأذان جهر الامام بالتأمين 
(۰)۷۸۰ ومسلم في الصلاة. التسميع والتحميد والتأمين (4۱۰). 

(9) انظر: الأصل. ۱۹۲/۱ المختصر. ص ۲۸؛ المدونة, ۰۱۷/۱ الام ۰۱۰۹/۱ 

(۳) «وقال مالك: ويستحب تطويل القراءة في الصبح والظهر. وتخفيفها في العصر والمغرب. 
وتوسطها في العشاء الأخيرة. . .» التفريع. ۲۲۷/۱ . 

. ٠٠۹/۱ في الأم الكلمة (فيثقل عليه)‎ )٤( 


۳۳ 


[۱۷/ب] 


صلاة الصبح یطیل في الأولى ویقصر في الثانیة)). 

وفي حدیث آبي سعید الخدري (کان رسول الله ييي یقوم في الظهر في 
الرکعتین الأوليين في كل ركعة قدر لائین آية. وفي الأخریین نصف ذلك وکان 
یقوم في العصر في الرکعتین الأوليين قدر خمس عشرة آیة/ وفي الاخریین قدر 
نصف ذلك)"۳. فدل هذا الحدیث على التسوية بين القراء في الأولیین من الظهر 
والعصر . 

قال : وهذا القیاس لأن الأخريين لما تساویا وجب أن یتساوی الأولیان. 

وحدیث [سعد](۳) حیث قال لعمر: (أمَا أنا فأمذ في الأوليين وأحذف في 
الأحريين» وما آلو ما اقتديت به من صلاة رسول الله كلا فقال عمر: ذاك الظن 
بك)"*۲. وذلك يدل على التسوية. 


]١511[‏ في القراءة خلف الامام(*): 


قال أصحابناء وابن آبي لیلی » والثوري» والحسن بن حي : (لا يقرأ فيما 


(۱) الحديث أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۲٠۷/١‏ . 
وأخرجه الشيخان (مطولاً): البخاري في صفة الصلاق يقرأ في الأخربين بفاتحة 
الكتاب (١۷۷)؛‏ ومسلم في الصلاق القراءة في الظهر والعصر (١١٠)؛‏ وأصحاب 
السنن: جامع الأصول» ۳۳۹/۵. 

(۷) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار. ۲۰۷/۱ أخرجه مسلم (مطولاً) في الصلاق القراءة 
في الظهر والعصر (40۲)؛ وأبوداود ٤(‏ ۸۰)؛ والنسائي. ۰۲۳۷/۱ 

(۳) في الأصل (سعيد) والمثبت هو الصحیح : (سعد بن آبي وقاص) رضي الله عنه» كما في 
حديث جابر بن سمرة رضي الله عنه في قصة شكوى أهل الكوفة في سعد عند عمر 
رضي الله عنهما. 

(6) أخرجه البخاري مختصراً في الأذان» يطول في الأوليين ويحذف في الأخريين (١7/)؟ ٠‏ 
ومسلم. في الصلاة. القراءة في الظهر والعصر (4۵۳)؛ وبعض أصحاب السئن» جامع 
الأصول» ۳۱/۵. 

(6) انظر: المختصر. ص ۲۷؛ المزني» ص ١5‏ ؛ الإشراف على مسائل الخلاف. ۰۷۹/۱ ۰۸۰ 


۳۰ 


جهر ولا فیما سس . 

وقال الشافعي : يقرأ فیما جهر وفیما آسر. 

في رواية المزني وفي البويطي : أنه يقرأ فيما آسر بام القرآن وسورة في 
الأوليين» وأم القرآن في الأخريين» وما جهر فيه الامام لا يقرأ من خلفه الا بأم 
القرآن. 

قال أبو جعفر: وروی سليمان بن حيّان قال: حدثنا ابن عجلان» عن 
زيد بن أسلم. عن أبي صالح عن أبي هريرة قال: قال رسول الله کل : (إنما 
جعل الامام ليؤتم به فإذا قرأ فأنصتوا) ۱). 

وروی جرير بن عبد الحمید. عن سليمان التيمي » عن قتادة. عن 
أبي غلاب يونس بن جبیر. عن حطان بن عبد الله الرقاشي عن أبي موسى 
الأشعري قال: قال رسول الله كل : (إذا قرأ الإمام فأنصتوا) 9©. 


)١(‏ ما بين القوسين مكررة في النسخة. 

)۲ آخرجه الطحاوي في معاتى الأثار ۲۱۷/۱؛ وبهذا اللفظ ؛ آخرجه أبو داود في الصلاة 
الامام يصلي قعودا ۰ «قال آبوداود: وهذه الزيادة (إذا قرأ فانصتوا) ليست 
بمحفوظة. الوهم عندنا من أبي خالد». وهو من رواة الطحاوي؛ والنسائي في الافتتاح» 
تأويل قوله عز وجل (وإذا قرىء القرآن) 7/١4١؛‏ ابن ماجه في الصلاق إذا قرأ الإمام 
فأنصتوا (۰)۸47 «وقال السندي هذا الحديث صححه مسلم ولا عبرة بتضعيف من 
صععه) . 

كما قال المنذري في قول أبي داود روهذه الزيادق : «وفیما قاله نظرء فان آبا خالد 
هذا هو سليمان بن حيان الأحمرء وهو من الثقات الذين احتج البخاري ومسلم بحديثهم 
في صحیحهما ومع هذا فلم ینفرد بهذه الزیادة) . 

(۳) آخرجه البيهقي. وقال: «علي بن عمر سالم بن نوح ليس بالقوي». السنن الکبری؛ 

۲ لكنه لیس من رواة الطحاوي في سنده. 


۳۰۰ 


[1/1۸] 


وروی المعتمر بن سليمان. عن أبيه» عن قتادة باسناده مثله. 

فان قيل: ليس يقول هذا الكلام غير آبي خالد سليمان بن حيّان في حديث 
أبي هريرة» وغير جرير والمعتمر في حديث أبي موسی . 

قيل له : لم يخالفهم في ذلك أحدٌ هو أتقى منهم» فزيادتهم مقبولة. 

وقال الأثرم: قلت لاحمد بن حنبل: من يقول عن النبي ی من وجه 
صحیح : إذا قرأ فأنصتوا؟ فقال: حديث ابن عجلان الذي يرويه أبوخالد» 
والحديث الذي رواه جرير» عن التيمي» وقد زعموا أن المعتمر رواه. 

قلت: نعم قد رواه المعتمر. 

فقال : فاي شيء تريد» فقد صحح أحمد هذين الحديثين!؟. 
[۱۶۲] ف السّدل في الصلاة(): 

كره أصحابنا السّدل في الصلاة. وهو قول الثوري . 

قال أبو يوسف والثوري: والسّدل أن ترخي طرف ثوبك بين يديك كما 
تصنع اليهود. 

وقال الشافعی : لا يجوز السّدل فى الصلاة ولا فى غيرهاء فأما السدل لغير 
الخبلاء في الصلاة نهر خفیف. ٠`‏ ۱ 

وقال مالك : لا بأس بالشدل في الصلاة وغیرها. 
[۱۳] في عد الاي(۳: 


قال أبو حنيفة ومحمد: یکره عد الاي في الصلاة/ . 


۲۰۱/۲ انظر: مسائل آحمد. رواية عبد الله» ۲۵4/۱ ومسائل أحمد برواية صالح.‎ )١( 
. 1۰۵ ۰8۰6/۱ المغني»‎ 

(۲) انظر: المختصر. ص ۳۰؛؛ المدونة. ۱۰۸/۱ المهذب» ۰۷۸/۱ 

(۳) انظر: الجامع الصغير» ص ۷۷؛ آار آبي یوسف. ص ۳۵. 


۳۰۹ 


وقال إبراهيم» وابن أبي لیلی» والثوري» والأوزاعي : لا باس بعد الاي في 
الصلاة . 

وقال المعلی عن آبي يوسف: لا باس بعد الاي في التطوع. 

وقال مالك : لا باس بعد الاي بيده في الصلاة . رواه ابن وهب عنه . 

وروی ابن عبد الحکم عنه: أنه لا باس به إذا كان المصلي لا يحصي الا 
بذلك . 

وقال الشافعي : تركه أحبٌ الى : 
]١55[‏ فيمًا تجزیء به الصّلاة من القراءة(): 

قال أبو حنيفة : أقله آية. 

وقال أبو:يوسف ومحمد : أقله ثلاث آیات أو آية طويلة کاية الذين: 

قال ابن سماعة عن محمد: أسوغ الاجتهاد في مقدار آية ومقدار كلمة 
مفهومة» نحو الحمد لله. ولا أسوغه في حرف لا يكون كلاما. 

وقال مالك: إذا لم يقرأ أم القرآن في الركعتين أعاد. 

وقال الشافعي : أقل ما يجزىء فاتحة الكتاب إن أحسنهاء فان لم يحسن 
حمد الله وكبر مكان القراءةء لا يجزئه غيره» وان كان يحسن غير أم القرآن قرأ 
سبع آيات بعددهاء لا يجزئه دون ذلك. وإن ترك من فاتحة الكتاب حرفا وخرج 
من الصلاة فأعاد. 
[°“ 1[ في القراءة في الصّلاة في الصحف(۲): 


قال أبو حنيفة: صلاته فاسدة. 


(۱) انظر: الأصل. ١/۲۲۷؛‏ المختصر» ص ۲۸؛ المدونة» 1۵/۱ المزني» ص ١ه؛‏ 
المغني. ٠٠١/۲‏ . 
(۲) انظر: الاصل» ١/5١5؛‏ المدونت .77/١‏ 


۳۰۷ 


[۱۸/ب] 


وقال آبو يوسف» ومحمد. والثوري والحسن بن حي : یکره. 

وقال مالك : لا باس به للامام في رمضان . 

قال أبو جعفر: احتج من أجازه بحدیث علقمة بن آبي علقمة» عن آمه 
عن عائشة. قالت: آهدی آبو الجهم بن حذيفة لرسول الله يا خميصة شامية لها 
علم» فشهد بها الصّلاة فلما انصرف قال: (ردّي هذه الخميصة إلى أبي جهم؛ 
فإني نظرت إلى علمها في الصلاة فكاد يفتنني)(۲. 

فلما لم يفسد نظره إلى الخميصة صلاته كذلك النظر إلى المصحف» 
فيقال له: إن نظير ذلك أن ينظر إلى المصحف من غير قراءة فلاء ونظير القراءة 
في المصحف أن ينظر إلى كتاب فيه حساب أو کلام غير القرآن» فيأخذ بقلبه» 
فهذا مما لا خلاف فيه أنه يفسد صلاته . 

وقالوا: إن أخذه ما فى المصحف بقلبه كنطقه بلسانه» ولو نطق بالقرآن 
لم يفسد كذلك أخذه بقلبه, ولو نطق بالحساب أفسدء كذلك أخذه بقلبه. 

فيقال له: لو كان كذلك لوجب أن يكون نظره إلى ما في المصحف. وأخذه 
له بقلبه كنطقه بلسانه فكان يجب أن يجزىء من تلاوته وهو لايقول ذلك». فثبت 
بذلك أن صلاة غير متأمل غير القران إذا أخذه بقلبه إِنّما بطلت؛ لأن ذلك عمل 
كسائر الأعمال المنافية للصلاة» فوجب أن يكون آخذه القرآن بقلبه من المصحف 
بنظره» كعمله بيده يكتبه إياه فيفسد صلاته . 


]١47[‏ ف الذكر عند / تغير الأحوال بالصلی(۲): 


قال أصحابنا: ينحط للسجود والركوع وهو يكبر» وكذلك يرفع ويذكر في 


(۱) أخرج الحديث بهذا السند البيهقي في السنن الكبرى. ۳4۹/۲؛ ولكن شواهده في 


الصحيحين وغيرهما: البخاري» في الصلاة, إذا صلى في ثوب له أعلام (۳۷۳) ومسلم 
في المساجد. كراهية الصلاة في ثوب له أعلام (55ه). والموطأ. ۹۷/۱؛ وأصحاب 
السنن» جامع الأصول. 151/8 . 

(۲) انظر: الأصل. ١/0؛‏ المدونت ۷۰/۱؛ المزني» ص >۱. 


۳۸ 


حال الرفع وكذلك قال مالك» ر في القيام من الجلسة الأولى لا یکبر في حال 
القيام حتی یستتم قائماً. 

وقال الثوري والشافعي كقول أصحا 

وروی عبد الله بن مسعود قال: (رأيت رسول الله ب يكبر في كل رفع 
وحم . 

فاخبر أن الذکر كان في حال الرفع والخفض. ولما اتفقوا في سائر الرفع 
الأولى . 
]١517[‏ ف تسبیح الزکوع والسّجود(): 

قال أصحابناء والشوري» والشافعي : يقول في الركوع: سبحان ربي 
العظيم ثلاث وفي السجود ثلاثاً: سبحان ربي الأعلى . 

وقال الثوري : یستحب للامام آن یقولها خا في الرکوع والسجود. حتی 
يدرك الذي خلفه ثلاث تسبیحات . 

وقال ابن القاسم عن مالك في الركوع: إذا أمكن ولم یسح فهو مجزىء 

وقال مالك في السجود والركوع : في قول الناس ف في الركوع : سبحان ربي 
العظیم» وفي السجود: سبحان ربى ي الأعلى » لا أعرفه ولم آجد فيه دعاءًٌ مؤقتاً . 

قال: ولکن یمکن يديه من رکبتیه في الرکوع» ویمکن جبهته من الأرض 
في السجود ولیس فيه عنده حد. 


(۱) أخرجه الترمذي في الصلاةء ما جاء فى التکبیر عند الرکوع والسجود» ص ۰۲۵۳ ۲6۵۷؛ 
وقال: وحديث حسن صحيح». النساتي» في الافتتاح» الرخصة في ترك رفع اليدين » 
۲ 

(۲) انظر: الأصل ١/5؛‏ المزني» ص ۱۱۵ المدونت ۰۷۰/۱ ۰۷۱ 


۳۹ 


٤ ۲۱۶۸‏ الامام هل يقول ردنا لك الحمد : 

قال أبو حنيفة: لا يقول الامام ربنا لك الحمد. نما یقول: سمع الله لمن 
حمده . 

وقال مالك : (یقولها المأموم)). 

[وقال أبق يمت ومحمد والشافعي : يقولها الإمام ا 

قول النبي ار : (إذا قال الامام سمع الله لمن حمده فقولوا: ربا ولك 
الحمد)۳. أيوجب له الاقتصار على ربنا ولك الحمد. 

فان قیل : یقوله e‏ قيل له: يلزمه ذلك في كل ذكر؛ لانه 
لا خلاف أن الإمام يقر يقرأ في الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة» ولا يقرأ الم موم 


السورة عند الجميع . 


(۱) ما بين القوسين من هامش المخطوطة. وفي صلب المخطوطة. (في الإمام هل يقول: 
5 لك الحمد (مضروبة هكذا) سمع الله 3 حمده. قال أصحابنا والثوري ومالك: 
يقول الإمام ربنا لك الحمد قول النبي كل. . 
واا ر سياق العبارة في e‏ وقع خطع وسقط ومن ثم ذكر في 
الهامش . الا أن العبارة غير مستوفية تماما 
(۲) ولذلك زیدت ما بين المعقوفتین لاستقامة العبارةء لأن الصاحبین أبا يوسف ومحمد 
یقولان : بان الامام يقول أيضاً: (ربنا لك الحمد). 
وقال الشافعي أيضاً بان الامام یقول ذلك. 
انظر: المختص ص ۲۷؛ القدوري› ص ٩؛‏ المزني» ص ۱6 المدونة 
2 
ولعل عبارة المؤلف بعد الزيادة كانت هكذا تقريباًء ويدل على ذلك أسلوبه وعرضه 
في بقية المسائل. . والله أعلم . 
(۳) الحديث آخرجه الجماعة من حديث أبي هريرة رضي الله عنه: البخاري في الأذان» 
فضل اللّهم ربنا لك الحمد (95)؛ ومسلم. في الصلاة, التسمیع والتحمید (٩4۰)؛‏ 
الموطاً. ١/۸۸؛‏ وأصحاب السنن» جامع الأصول. ٤٤۹/۹٩‏ . 


۳۹۰ 


]١44[‏ في وضع اليّدين للسجود(: 
يديه قبل ركبتيه . 

قال الثوري : لتضع ركبتيك قبل يديك . 

قال مالك: يضع آیهما شاء قبل الآخر. 

وروی الور قال: قال رسول الله كاد : (إذا 
سجد آحدکم فلا يبرك كما يبرك البعیر ولکن لیضع يديه ثم ركبتيه)'" . 


وروی وائل بن حجر أن النبي يك كان إذا سجد بدأ بوضع ركبتيه قبل 


يديه(" . 

الحدیث الأول یبطل الذي ذکره مالك . 

قال أبو جعفر: اتفقوا/ أنه يضع رأسه بعد يديه ورکبتیه ثم يرفعه قبلهما. 
ثم لما كانت اليدان متقدمتين في الرفع فوجب أن تكونا مؤخرتين في الوضع . 


۰۱5 انظر: الأصل. ١/١١؛ المدونةء ١/١؛ المزني» ص‎ )١( 

(۲) روى الطحاوي الحديث بهذا اللفظ (يديه ثم ركبتيه) معاني الآثارء ١/754؛‏ وفي رواية 
أبى داود بهذا السند بلفظ : (. .. ولیضع يديه قبل رکبتیه). في الصلاق كيف يضح 
ركبتيه قبل يديه (۸6۰). والترمذي في الصلاة في موضع الرکبتین قبل الیدین (۲۹) 
وقال: (غریب لا نعرفه من حديث آبي الزناد إلا من هذا الوجه)؛ والنسائي» ۲۰۷/۲ . 

وعلق الخطابي على رواية أبى بي داود: «حدیث وائل بن حجر أثبت من هذا. 
۳ بعض العلمای أن هذا منسوخ» وروی فيه خبراً. . عن مصعب بن سعد قال: كنا 
نضع الیدین قبل الرکبتین» فامرنا بالرکبتین قبل الیدین». سنن آبي داودء ۰9۲۵/۱ 

۳( الطحاوي في معاني الگثا ۲۵۵/۱: آبوداود (۸۳۸)؛ والترمذي (۲5۸) وقال : 
«حسن غریب لا نعرف أحداً رواه مثل هذا عن شريك . وذکر أن هماماً رواه عن عاصم 
هذا متا ولم يذكر فيه وائل بن حجر». النسائي » 0/7 . 


51١١ 


[1/14] 


۰1 في كيفية الجلوس في الصلاة(۱): 

قال أصحاینا والثوري. والحسن بن حي : ینصب الرجل الیمنی ویقعد 
على الیسری. هذا في الرجل . وكذلك قول الشافعي الا في الجلوس في الرابعة من 
الظهر والعصر والعشای فانه إذا قعد أماط رجلیه جميعاً. فأخرجهما عن ورکه 
الیمنی وأفضی بمقعدته إلى الارض. وأضجع الیسری ونصب الیمنی» وکذلك 
القعدة في صلاة الصبح . 

وقال مالك: يفضي بإليتيه إلى الأرض وينصب رجله الیمنی» ويثني رجله 
الیسری. 

وأما جلوس المرأة فإن أصحابنا قالوا: تقعد كأستر ما یکون لها. 

وقال الثوري : تسدل رجلیها من جانب واحد. ورواه عن إبراهيم . 

وقال الشعبي : تقعد كيف تيسّر علیها. 

وكان ابن عمر يأمر نساءه أن یجلسن في الرکعتین والأربع متربُعات. 

وقال مالك: جلوس المرأة كجلوس الرجل . 

وقال الشافعي : تقعد المرأة كأستر ما يكون لها. 

في حديث وائل بن حجر (فلما قعد رسول الله َة للتشهد فرش رجله 
الیسری ثم قعد علیهام). 

وفي حديث أبي حميد السّاعدي (أن النبي بيا لما قعد في الجلسة الأولى نّى 
ال تا فقعد عليهاء وفي الجلسة الأخيرة التي يكون فيها السلام» أخرج 


(۱) انظر: الاصل. ۱ المزني» ص ۱۵؛ المدونت ۰۷۲/۱ ۷۳؛ التفریع» ۰۲۲۹/۱ 
(۲) آخرجه الطحاوي في معاني الآثار. ۱۲۵۹/۱ والترمذي في الصلاة. كيف الجلوس في 
التشهد (۰)۲۹۲ وقال: (حديث حسن صحیح)» ص ۹۰. 


۳ 


رجله اليسرى» وقعد متوركاً على شقه الأٍیسر). 
فال آبو جعفر: وحدیث ۳۳ حميد رواه عبد الحميد بن جعفر وهو ضعيف 


عندهم(۲ . 
وقد خولف فى اسناده(۳). 
[۱۰۱] إِذَا نهض من السَجُود هل يقعد ثم یقوم؟(*) 
قال أصحابناء ومالك والثوري : ینهضص علی صدور قدميه ولا یجلس. 


وقال الشافعي رضي الله عنه: إذا رفع من السجدة جلس ثم نهض معتمدا 
بیدیه على الأرض حتی یعتدل قائما(*). 


قال أبو جعفر: في حدیث آبي حمید الساعدي (آن النبي یی لما رفع من 
ويجوز أن يكون قعوده كان لعلة. 


(۱) أخرجه الطحاوي فى معانی الأثار» بهذا اللفظ ١/908؟.‏ 
وأصله وو البخاري لا في الأذان» سنة الجلوس في التشهد (۸۲۸)؛ 
وأبو داود» في الصلاق من ذكر التورك »4٦۳(‏ 457)؛ والترمذي ۰)۲٩۲(‏ «وقال حسن 
صحیح) . 
(۲) قال ابن حجر عنه: «صدوق رمي بالقدر وربما وهم . 
التقريب» ص ۳۳۳. وقال أيضاً في معرض رده على الطحاوي: «آما تضعیف 
الطحاوي فهو مذکور في شرحه بما لا يلتفت إليه فیه». الدراية في تخریج أحاديث 
الهدای ۱۵۷/۱ . 
(۳) انظر: معاني الائان ۲۵۹/۱ - ۲۱۱ . 
(4) انظر: الأصل. ۷/۱ المدونت ۷/۱؛ المزني» ص ۰۱ ٠١‏ . 
(ه) انظر: معاني الآثارء ۱ وفي رواية لأبي داود (855ة). 
(5) حديث مالك أخرجه البخاري في الأذان» من استوى قاعداً في وتر من صلاته ثم نهض 
(A۳)‏ . 


[۱۹/ ب] 


وفي حديث رفاعة بن رافع عن النبي ية في تعلیم الأعرابي : (ثم اسجد 
فاعتدل اهنا ثم قم)(0). ولم يأمره بالقعدة. فهو أولى . 

وقد اتفقوا أنه يرفع من السجود بتكبير ثم لا يكبر تكبيرة أخرى للقيام. فلو 
كانت القعدة مسئونة لكان الانتقال إلى القيام بالذّكر كسائر أحوال الانتقال. 


:)( ف كيفيّة التشهد‎ ]٠١١[ 

قال أصحابناء والثوري : یتشهد بتشهد ابن مسعود") . 

وقال مالك : أحب التشهد الی تشهد عمر بن الخطاب: التحيات له / 
الطیبات لله » الصّلوات لله» السلام عليك أيها النبي إلى آخره©). 

قال الشافعي: بتشهد ابن عباس: التحیات المب‌ارکات الصلوات 
الطیبات لله» سلام عليك آیها النبي ورحمة الله وبرکاته. سلام علینا وعلی 
عباد الله الصالحین إلى آخره (. 

قال آبو جعفر: روي التشهد عن النبي بل على وجوه مختلفة. وانفق 


(۱) انظر الحدیث في جامع الأصول. 45١/8‏ ؛ ونصب الراية» ۰۳۸۹/۱ 
(۲) انظر: الاصل. ۱4/۱ المدونت» ۱۱۳/۱ المزني» ص ٠١‏ . 
(۳) وتشهد ابن مسعود رضي الله عنه (التحیات لله والصلوات والطیبات, السلام عليك أيها 
النبي ورحمة الله وبركاته. .). 
آخرجه البخاري في الأذان. التشهد في الآخرة (١۸۳)؛‏ مسلم (4۰۲)؛ وسائر 
أصحاب السنن والمسانید. 
(4) والذي روى مالك عن عمر رضى الله عنه موقوفاً : (التحیات لله. الزاکیات لله؛ الطیبات 
الصلوات لله السلام عليك. .). . 
وهذا لفظ الموطأء ۱ والمدونت ۱4۳/۱؛ وقال الزيلعي في نصب الراية: 
«إسناده صحیح ١‏ 1 
(۵) تشهد ابن عباس رضي الله عنهما: آخرجه مسلم في الصلاةء التشهد في الصلاة 
(۰۳)؛ وسائر أصحاب الستن والمسانيد. 


"1 


الجميع على أنه لا تخییر فيهاء وأن الواجب اتباع ماصح ولم ینسخ » وأما 
ما اختار مالك فإن الزاكيات لم ترو عن النبي ی إنما روي عن عمرء وتشهد 
ابن مسعود ای ؛ لان ألفاظه متفق عليها في سائر ما روي» وليست ألفاظ تشهد 
ابن عباس متفق عليها. 
[۱۰۳] ف القنوت قي الفجر(): 

قال أصحابناء وابن شبرمة» والثوري فى رواية الليث: لا قنوت في الفجر . 

وكان ابن أبي ليلى» ومالك» والحسن بن حي : يرون القنوت في الفجر قبل 
الركوع . 

قال الشافعي : بعد الركوع . 

وقال آبو حنيفة ومحمد: إن صلی خلف من يقنت سكت» وهو قول 
الثوري . 

وقال الشافعى : يقنت فى الصلوات كلها عند حاجة المسلمين إلى الدعاء. 

قال أبو جعفر: ما قال هذا القول أحد غیره ولم يزل النبي كله محاربً 
للمشركين إلى أن توفاه الله ولم يقنت في الصلوات؛ لأنه لوقنت فيهن لاشتهر 
النقل به. 
]١164[‏ ف ذكر القنوت(): 

قال أصحابناء ومالك : لیس فی القنوت دعاء مؤقت. 


. ۱۵ انظر: الأصل. ١/55١؛ المدونت ۱۰۲/۱؛ الأمء ۱ المزني» ص‎ )١( 
(؟) انظر: المصادر السابقة نفسها.‎ 


۳۱۵ 


وقال عبد الله بن داود [الخريبي](): إن قنت بالسورتین والاً فلا يُصلي 
4 

]١56[‏ في القراءة ق الاخريّين7): 

قال أصحابناء والثوري» والاوزاعي : في فرض القراءة في الركعتين من 
الصلاة: ويقرأ في الأوليين بفاتحة الكتاب وسورة وفى الأخريين بفاتحة الکتاب. 

قال الثوري: وأن يسبح في الأخریین أحبّ إلي . 

وقال ابن القاسم عن مالك: (إن ترك القراءع۳ في ركعة أو أخرء قوله: 
إن صلاته أرجو أن تكون جائزة» وان ترك في ركعتين وقرأ في ركعتين أعاد 
الصلاة . 

وقال الشافعي : إن ترك حرفاً من أم القرآن في ركعة من الصلاة حتى خرج 
منها أعاد. 

قال آبو جعفر: واحتلفت الصحابة فى ذلك أيضاً. 

فروي عن علي (عليه السلام) أنه كان يقرأ في الأوليين من الظهر بفاتحة 
الكتاب وسورة. ولا يقرأ في الأخريبن بشيء. رواه الزهري عن [عبيد الله]9) بن 
رافع(). 


(۱) في أصل المخطوطة (الحريثي) هكذاء والمثبت (الخريبي) بمعجمة وموحدة مصغراً. 
هو: ... بن عامر الهمداني. آبوعبد الرحمن الخريبي (ت ۲۱۳). كما في تذكرة 
الحفاظ ۱۲۵/۱ التقریب ص ۳۰۱. 

(۲) انظر: الاصل. ۱ معاني الآثارء ۱ المدونةء ۱۵/۱ المزني ص ۱۸. 

(۲) ما بين القوسین مكررة في المخطوطة. 

(4» في الأصل (عبد الله)» والمثبت من معاني الاثار وهو الصحیح كما في التقریب 
ص ۳۷۰ . 

(6) آخرجه الطحاوي» في معاني الآثار بلفظ (. . . وفي الأخريين منهما بأم القرآن) وفي - 


۳۱۹ 


قال الزهري : وكان جابر بن عبد الله يقرأ 8 الأوليين من الظهر والعصر بأم 
القرآن وسورة. وفي الأخريين بأم القرآن(. 

وعن عائشة: أنها كانت تقرأ في الأخريين/ بأم القرآن") . 

وعن عائشة أنها كانت تقرأ في الأخريين بأم القرآن وتقول إنهما دعاء. 
]١67[‏ القراءة في الثالثة من المغرب» يقرأ بفاتحة الکتاب(۲): 

قال أبو جعفر: هي عند أصحابنا والشوري موضع دعاء. فعلى قياس 
قولهم : لا بأس أن يقرأ في الثالثة من المغرب بعد أم القرآن: ری لزغ فلا . 
[آل عمران/ ۸]. 

قال ابن القاسم عن مالك: لیس العمل عندي على أن يقرأ في الثالشة من 
المغرب بعد أم القرآن : ربالا رغ قلویتا . 

وكان الحسن بن حى : يعجبه أن يقرأ في الثالثة من المغرب بفاتحة 
الکتاب. ر لاتا . ۱ 

قال الشافعي : لا أكره أن يقرأ فيها بعد أم القرآن بشيء من القرآن سواها. 

قال الاب : صلیت خلف آبي بكر الصدیق, فقراً في الشالثة بعد 
ام القرآن ربالاب فياك سر . ۱ 


رواية» (وفي الأخريين بفاتحة الكتاب). ۰۲۰۹/۲ ۲۰۹؛ وإنما أخرجه عبد الرزاق 
بلفظ: (. . . ولا يقرأ في الأخريين) مصنف عبد الرزاق» ۰۱۰۰/۲ 

(۱) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۲۱۰/۱؛ وعبد الرزاق في مصنفهء ۰۱۰۰/۲ 

(۲) آخرجه عبد الرزاق في مصنفه. ٠١٠/١‏ . 

(۳) انظر: الاصل. 6/۱ المختصر. ص ۱۲۸ المدونت ۱۹۵/۱ الام ۰۱۰۹/۱ 


۰۱۰۹/۲ آخرجه عبد الرزاق في مصنفه.‎ )٤( 


۳۷ 


[1/۰] 


[۱6۷] في موضع الدعاء(۱): 

قال أصحابنا: لا يزيد في الجلوس الأول على التشهد شيئًاً. ویدعو بعد 

وقال ابن وهب عن مالك: لا بأس بالدعاء في الصلوات المكتوبة في أولها 
وفي أوسطها وآخرها. 

وقال ابن القاسم: كان مالك يكره الدعاء في الركوع» ولا يرئ به بأساً في 
السجود. ولم يكره التسبيح في الركوع . 

خلف بن تميم عن الثوري. قال: إذا زاد على التشهد في الركعتين استقبل 
الصلاة . 


قال أبو جعفر: ولم نجد هذا القول عن أحد من أهل العلم ممن نذكره في 
كتابنا غير سفیان . 


وقال الأ[شجعي](". عن الشوري: لا يزيد الإمام في الأوليين على 
التشهد. 
وقال الأوزاعي : يدعو بما بدا له ساجداً في التطوع . 


قال الشافعي : إذا فرغ من التشهد قام في الآخر يدعو بأقل من التشهد 
والصلاة على النبي وَل . 


(۱) انظر: الأصل» ١/4؛‏ المختصرء ص ۲۷؛ المدونة. ۱۰۲/۱ الأم» ۱۲۱/۱. 
(۲) في الأصل (الاسجعي. والمثبت هو الصحيح : (عبيد الله بن عبيد الرحمن) «ثقة مأمون 
أثبت الناس كتاباً في الثوري». التقريب» ص ۳۷۳. 


"1 


:)۱( 5 فرض الصلاة على النبي‎  ]۱۸[ 
۰۶ قال أصحابناء ومالك. والثوري والأوزاعي : الصلاة جائزت وتارکها مسي‎ 
والشافعي : يوجب الإعادة إذا لم يصل على النبي که في آخرها بين‎ 
التشهد والتسليم» وقال: إن صلی عليه قبل ذلك لم يجزه.‎ 
قال أبو جعفر: ولم يقل به أحد من أهل العلم.‎ 


[۱۹] ف التسليم في آخر الصلاة(): 


قال أصحابناء والثوري» والحسن بن حي» والشافعي: يسلم عن يمينه: 
السلام عليكم ورحمة الله وعن يساره: السلام عليكم ورحمة الله . 
وروی ابن وهب عن مالك : أن الا مام سم تلقاء وجهه : السلام علیکم. 
تسليمة واحدة. 
وقال أشهب: سئل مالك عن التسليمة الواحدة في الصلاة؟ فقال: على 
ذلك كان الأمر ما كانت الأئمة» ولا غيرهم يسلمونها/ الا واحدة» وإنما حدث [۲۰/ب] 
التسليمتان منذ كانت بنو هاشم . 
يساره» والتسليم خلف الإمام: يسلمون ثم يردون عليه» ولا أرى السلام عن 
أيمانهم إلا مجزيا عنهم . 


(۱) انظر: المختصر» ص ۳۰؛ معاني الآثار» ۲۷۷/۱ الكافي في فقه أهل المدینة 
ص ۳ . 

(۲) انظر: لأصل. ۱۰/۱ المختصرء ص ۲۷؛ الا ۱ المدونت. ۰۹1۱/۱ 
۱ ۶ التفریع» ۲۷۱/۱ . 


۳۱۹ 


وروى عن سعيد بن المسيب: أنه كان یسلم عن يمينه وعن يساره ثم يرد 
على الامام(. 

وروی ابن القاسم عن مالك: إذا صلى لنفسه فلا بأس بان يسلم ثنتین. 
والامام تسليمة واحدة تلقاء وجهه. يتيامن قليلاً. 

والذي حصل من مذهبه: أن الإمام يسلم واحدة» والمأموم ثنتين» وليس 
فیه : ورحمة الله وبركاتة: 

وروی ابن عبد الحکم عنه: أن المآموم یسلم عن يمينه» ثم يرد على 
الإمام یقول: السلام عليكم . 

وقال الليث: أدركنا الأئمة والناس: وهم يسلمون تسليمة واحدة تلقاء 
وجوههم: السلام عليكم . وكان الليث: يبدأ بالرد على الإمام ثم يسلم عن يمينه 


وعن يساره. 
التسليمتين. 


وقال الليث: لا أرى عليه بأساً: أن يقوم بعد التسليمة الأولی» ولا ينتظر 
الثانية . 


قال نو جعفر: وروی الدراوردي» عن مصعب بن [ثابت]9) عن 


بل فم في ال اة و «السلام یک 


(۱) انظر الآثار في الرد على الامام : مصنف عبد الرزاق؛ ۲۲۳/۲ . 

(۲) في الأصل فت د محمد)» والمثبت من معاني الآثار» ۲۱۰/۱ . 

(۳) في الأصل (عامر بن ربيعة)» والمثبت من معاني الآثارء ١/555؟؛‏ وكذلك في رواية 
البيهقي. السئن» ٠۷۸/۲‏ . 

. ۲۱۱/۱ أخرجه الطحاوي» في معاني الآثار»‎ )٤( 


۳۳۰ 


وخالف الدراوردي فى ذلك من هو أحفظ منه: ابن المبارك ومحمد بن 
[عمرو]() ا عن مصعب وباسناده (آن النبي که كان يسلم عن يمينه وعن 
يساره حتى یری بياض خديه من ها هنا ومن ها هنا)9) . 


محمد» عن هشام بن عروة» عن أبيه» عن عائشة (أن رسول الله له كان يسلم 
ل واد 

قال أبو جعفر: وهو حديث واه الاسناد؛ لضعف رواية [عمرو] بن 
أبي سلمتف عن زهير بن محمد كذا قاله يحيى بن معين وغيره. 


وأصل الحديث نما هو عن عائشت موقوف. 


قد روى عبد الرحمن بن الأسود عن آبیه. وعلقمة عن عبد الله.ء قال:(كان 
رسول الله ية وأبو بكر وعمر: يسلمون عن أيمانهم» وعن شمائلهم في الصلاة: 
السلام عليكم ورحمة الله» السلام عليكم ورحمة الله)“. في رواية ابن عمرء 
وأبي حميد الساعدي عن النبي لا . 


. ۲۷۰ ۰۲۷/۱ في الأصل (عمر). والمثبت من معاني الآثار»‎ )١( 

(۲) وأخرجه مسلم في المساجد. السلام للتحليل من الصلاة (0857)؛ والنسائي» ۰۱۱/۳ 

(۲) أخرجه الطحاوي في معاني الأثار. ۲۷۰/۱؛ والترمذي في الصلاة. في التسليم في 
الصلاة (۰)۲۹ وقال: «وحديث عائشة لا نعرفه مرفوعاً إل من هذا الوجه». ثم ذكر 
ضعف سنده من قبل زهير» ونقل ما قيل عنه في ضعفه. 

)٤(‏ حدیث ابن مسعود بهذا اللفظ آخرجه الدارقطني. ۳۰۷/۱ والبيهقي في السنن» 
۲ ۱ 

انظر الروایات بأسانیدها والفاظها المختلفة: معاني الآثار» ۲۰۸/۱ وانظر: جامع 

الأصول. ۰۹/۵؛ وما بعدها. 


[۱5۰] في وجوب السلام(): 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي : لیس بفرض . 

وقال مالك» والليث» والحسن بن حى» والشافعی : هو فرض ؛ ترکه یفسد . 

۳۱ وقال/ الحسن بن حي : لو سجد للسهو بعد السلام ثم سجد وسلم عن 

يمينه ثم ضحك قبل أن یسلم الأخری: أنه یتوضاً ویستقبل الصلاة . 

قال أبو جعفر: لم نجد ذلك عن أحد ممن يذهب إلى الما ان 
الثانية من فرائضها غیره . 

واحتجوا بحديث سفيان الشوري عن عبد الله بن محمد بن عقيل» عن 
محمد بن الحنفية, عن علي عليهما السلام: (مفتاح الصلاة الطهور» وإحرامها 
التکبیر. وإحلالها التسلیم)۲۳. 

قال أبو جعفر: عبد الله بن محمد بن عقيل هذا ضعیف لا یحتج به . 

وقد روى عاصم بن ضمرة» عن علي عليه السلام : (إذا قعد مقدار التشهد 
فقد تمت صلاته)(*). 


وهو قول سعيد بن المسیب, وإبراهيم النخعي . 


)١(‏ انظر: المختصر. ص ۳۰ الأم. ۱۲۲/۱ المزني: ص ۱۸؛ الاستذکار. ۲۱6/۲؛ 
الكافي في فقه أهل المدینة. ص ۲ . 

(؟) آخرجه الطحاوي. ۲۷۳/۱؛ آبوداود. في الصلاة, الامام یحدث بعدما یرجم (5۱۸)؛ 
والترمذي (۳). وقال: «هذا الحديث أصح شي ء في هذا الباب وأحسن». ابن ماجه 
(۲۷۵)؛ وغيرهم . 

(۳) قال عنه ابن حجر: «صدوق في حدیثه لين» ويقال تغير بآخرة). التقریب» ص ۳۲۱. 
انظر الخلاصت ۹۰/۲. 

(4) آخرجه الطحاوي : معاني الآثار» ۲۷۳/۱ وللاثر شواهد مرفوعة. 

انظر: معاني الآثار» ۰۲۷4/۱ ۱۲۷۵ السنن الکبری؛ ۱۷۰/۲؛ نصب الراية» 

۲ 


يفف 


[۱7۱] ف صلاة اللیل والنهار(۱): 

قال آبوحنيفة.والتوري: إن شثت رکعتین» آو اربعً, أوسا اوثمانيا. 

قال الثوري : وکم ش؛ شثت بعد أن تقعد في كل رکعتین . 

وقد روي عن الحسن بن حي مثل قول الثوري . 

وقال ابن آبي ليلى» وأبو یوسف ومحمد» ومالك» واللیث» والشافعيي: 
(صلاة الیل مثنی مثنی). 

قال أبو جعضر: قول النبي ب : «صلاة اللیل مثنی مثنی»: يقتضي 
التسليمة فى كل ثنتين» ألا ترى أنه [لا]۳۱) یقال: صلاة الظهر مثنی مثنی ؛ لما 
كانت الأوليان مضمنتين بالأخريين . 


]١77[‏ ق القراءة قي ركعتي الفجر(*): 

الحسن بن زياد عن أبي حنيفة: ربما قرأت في ركعتي الفجر حژبي من 
القرآن. 

قال أبو جعفر: وهذا مما لا اختلاف فيه عن أبي حنيفة» ولاعن أحد من 
أصحابه . 


)١(‏ انظر: المختصر. ص 5"؛ معاني الآثار. ۱۳۳4/۱ الموطأ. ١/9١١؛‏ المدونق 
۱ المزني» ص ۲۰. 

(۲) الحديث أخرجه الشيخان عن ابن عمر رضي الله عنهما: البخاري في التهجد. كيف 
صلاة النبي ية (۰)۱۱۳۷ مسلم في صلاة المسافرین. صلاة الليل مثنى مثنى ۰)۷٩(‏ 
وأصحاب السنن . انظر: جامع الأصول» .٠١5/5‏ 

(0 زیدت ما بين المعقوفتین لاستقامة العبارة» وفی الأصل (أنه یقال). 

43 انظر: معاني الاثان ۳۰۰/۱ المدونة» ۱۱۲۰/۱ الموط ۱ التفریع» 
۱1+ الأمء ۱ 


۳۳۳ 


وروی ابن القاسم عن مالك أنه قال: آما آنا فلا آزید على أم القرآن 
وحدها؛ لقول عائشة: (أن النبي ی كان يخفف ركعتي الفجر حتی أقول أقرأ 
فيهما بأم القرآن أم ل0 . 

وذكر عنه ابن القاسم أيضاً: أنه يقرأ في كل ركعة منها بأم القرآن وسورة 

وان قرأ بأم القرآن وحدها في كل ركعة أجزأ. وذكر عنه ابن وهب في 
رواية: أنه لا يقرأ فيهما بأم القرآن. 

وقال الثوري : يخفف فان فاته شيء من الليل فلا باس بأن يطول. 

وقال الشافعي : يخفف. 

قال أبو جعفر: وروی الأعمش عن أبي سفيان» عن جابرء عن النبي که 
«أفضل الصلاة: طول القنوت»(). 


[۱۲۳] في وجوب الوتر(؟: 
قال أبو حنيفة: هو واجب(*. 


وقال آبو يوسف ومحمد: سنة مؤكدة» لين لأحد ترکها» ولیس بواجب . 


(۱) أخرجه البخاري» في التهجد. مايقرأ في ركعتي الفجر (۱۱۷۱)؛ مسلم. في صلاة 
المسافرين» استحباب ركعتي سنة الفجر (۷۲4)؛ الموطأًء ۰۱۲۷/۱ 

(۲) آخرجه الطحاوي» ١/44؟؛‏ مسلم في صلاة المسافرین» أفضل الصلاة طول القنوت 
(كهلا). 

(۳) انظر: المختصر» ص ۲۹ المدونة» ۰۱۲۷/۱ ۱۱۲۸ الموطأء ۱۱۲۳/۱ المزني» 
ص ۲۲ . 

(6) وقول آبي حنيفة بالوجوب اعتباراً بأصله: بان الواجب - عنده - دون الفرض وهو: 
ما ثبت بدلیل ظني فيه شبهة والفرض: ما ثبت بدلیل قطعي لا شبهه فيه . 


نف 


وقال مالك» والثوري» والليث : نة 


[14] في الوتر على الراحلة قي السفر("" : 

قال أصحابنا: لا يصليه على الراحلة. 

وقال مالك» والثوري» والليث» والأوزاعي/ والشافعي : يصلي على الراحلة أي 
وجه توجهت. ويوتر عليها غير أنه لا يصلي عليها المكتوبة. 

وروی نافع عن ابن عمر (أن النبي و كان يصلي على راحلته ويوتر 
بالأرض) . 


وعن مجاهد: أن ابن عمر كان یوتر بالأرض9 . 


[175] في كيفية الوتر(): 


قال أصحابنا: ثلاث لا يسلم الا في آخرهن» ويقنت قبل الرکوع» ويرفع 
يديه في التكبير ثم يرسلهما. 

وروي عن أبي يوسف: أنه رفعهما في القنوت. 

وقال ابن القاسم عن مالك: الوتر ثلاث. يسلم في الركعتين. 


)١(‏ الموطأ (برواية محمد)» ص 44؛ تحفة الفقهای ۳۳۰/۱ المدونة» ۱۲۷/۱ التفریع 
۱ المزني » ص ١7؛‏ مصنف عبد الرزاق ۱۹/۳ . 

(۲) آخرجه الطحاوي, 4۲۹/۱ الا أن الطحاوي ومالكاً والشيخين رووا ما یخالف ذلك بأن 
النبي ی كان یوتر على البعیر: البخاري؛ في الوتر» الوتر على الدابة (449)؛ مسلم 
في صلاة المسافرین» جواز صلاة النافلة على الدابة (۷۰۰)+ الموطاء ۰۱۲6/۱ 

(۳) انظر: الموطأ (برواية محمد). ص ۰۹۵ 45؛ المختصر. ص ۲۸؛ المدونة, ۰۱۲۷/۱ 
۸ الأمء ۱ ۱۱۳ المزني» ص ۲۱+ مصنف عبد الرزاق ۰۲۵/۳ 


۳۳۵ 


[۷/ب] 


وروی ابن وهب عنه : إن أوتر بواحدة أجزأه. 

وروى ابن القاسم عنه أنه قال: ما أقنتٌ في رمضان ولا في غیره» وروی 
ابن وهب عنه: لیس في الوتر قنوت ولا رفع يد. 

وقال الثوري: الوتر ثلاث يقنت قبل الركوع» فان شئت أوترت بركعة» 
وان شئت بثلاث. وان شئت بخمس. وان شئت بسبع» وان شئت بتسع» وان 
شثت بإحدى عشرة. ولا تسلم الا في آخرهن. 

والذي أجمع عليه من الوتر: أنه ثلاث 

وقال الأوزاعي : تجوز الوتر بواحدة ولا يرفع يديه في القنوت ثم پرسلهما. 

وقال اللیث: أحب إلىّ أن یوتر بثلاث. وان آوتر بواحدة أجزأه. ولا قنوت 
فيه إلا في النصف الثاني 0 رمضان. ولا یرفع يديه في القنوت في الوتر. 

وقال الليث: أنا أسلم في ركعتي الوتر. 

وقال الشافعي : والذي أختار أن أصلي إحدى عشرة ركعة. يوتر بواحدة 
ولا قنوت فيه ال ل رمضان في النصف الآخر. 

قال أبو جعفر: الأولى أن يكون القنوت قبل الركوع؛ لأن الذكر المسنون 
في الركعة الأولى : وهو ذكر الاستفتاح قبل الركوع. ولا يرفع يديه كما لا يرفع في 
الدعاء بعد التشهد. 


]177[ قديما مصلح أن بد عى به ي الصلاة(١):‏ 


قال أصحابنا: يدعى فيها بكل شىء من القرآن وما يشبه الدعاءء ولا يشبه 
الحدیث . 


. ٠٠١/١ انظر: الاصل. ۲۰۲/۱ المختصر. ص ۲۷ الاستذکار. ۳۳۸/۲ الم‎ )١( 


۳۳۹ 


وقال ابن وهب. عن مالك: لا باس بأن یدعی في الصلاة على ظالم . 
حوائج دنیاه وآخرته. في القيام والسجود والجلوس. وکرهه في الرکوع . 


قال مالك: وبلغني عن عروفة أنه قال: لأدعو الله بحوائجي كلها في 
الصلاة حتى بالملح . 

وقال الأوزاعي : لا بأس بأن يسمى وأهله في المکتوبة. أو يدعو له بعد 
التشهد الأخير. 


وقال الشافعي : يدعو بكل ما دُعي الله به» ورغب فيه إليه. آودعي به 
لاحد أوعليه سمّى أو لم یسم» وإنما يقطعها ما خوطب به آدمي من كلام الناس . 


(ثم ليختر من الدعاء أعجبه إليه)(2" . 
وفي حدیث معاوية بن الحكم» عن النبي یار : «إن صلاتنا/ هذه لا يصلح 
فیها شی ۶ من کلام الناس » إنما هو التسبیح والتکبیر وتلاوة القر آن»(۲۳. 


[۲۱۷ فیمن أحق بالامامة(۳: 


قال أصحابنا: يؤم أقرؤهم لکتاب الله وأعلمهم بالسئة» فان استووا فأکبرهم 
سناً وان كان غيره أقرأء وهما في القراءة سواء فأورعهم . 


.)۱۵۲( سبق تخریجه. مسألة‎ )١( 

(۲) أخرجه مسلم في المساجد. تحريم الكلام في الصلاة (۰)9۳۷ وغيره: جامع الأصول؛ 
۷/۵ 

۳( انظر: المختةسر» ص ۳۲؛ المدونة» ۱۳/۱ :+ المزني . ص ۰۲۳ 25" . 


۳۳۷ 
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قال محمد: نما قيل آفرژهم للقرآن؛ لأنهم کانوا في ذلك الزمان آفرژهم 

وقال مالك : یژمهم اعلمهم إذا كانت حاله حسنة, قال: وان للسن حقاً. 
(فقیل لهم: اکبرهم سنا أكثرهم فرآنا؟ قال: لاء قد يقرأ من لایکون فيه 
جين , 

وقال الثوري : يؤمهم أقرؤهم» فان كانوا سواء: فأعلمهم بالسة فإن كانوا 
في ذلك سواء فأقدمهم هجرق فإن كانوا في ذلك سواء فأكبرهم سنا 

وقال الأوزاعي : یمهم أفقههم في دين الله . 

وقال الليث: يؤمهم أفضلهم وخيرهم . 

وقال اللیث في فوم اجتمعوا في مكانٍ. فکان جميعهم رضي » وقراءتهم 
واحدق فإنه عسى أن يكون أحسنهم خلقاً. 

وقال الشافعي : یمهم أقرؤهم وأفقههم. فإن لم یجتمم ذلك يقدم 
آفقههم. إذا كان يقرأ مايكتفي به الصلاة فحسن. وان قدم آقرژهم إذا علم 
مایلزمه فحسن. ویقدم هذان على من اس منهما فان استووا آمهم أسنهم» فإن 
استووا فقدم ذو النسب فحسن . 
لم يجل كبيرناء ویرحم صغیرناه ویعرف لعالمنا»(۲). 

روى ابن المبارك عن خالد الحذای عن عكرمة. عن ابن عباس قال: قال 


)۱( العبارة مختلفة في المدونة. 
(۲) آخرجه الحاکم في المستدرك ۱۲۲/۱؛ وقال: مالك ثقة». 
وأورده الهيثمي . وقال : «رواه أحيد والطبراني واسناده حسن) . المجمع . ١/4‏ . 


۳۳۸ 


رسول الله كَل : «البركة مع أکابرکم»(). 


[۱7۸] في موضع الإمام والأموم(: 


كره أصحاينا أن يصلي الإمام على دكان وأصحابه على الأرض . 

قال : وروي عن آبي يوسف في الإملاء: أنه إذا كان موضع الإمام أرفع 
بمقدار قامة فهو المكروه» وان كان أقل فليس بمکروه, ولم یذکر فيه خلافا. 

وقال مالك : آکره أن یکون موضع الامام آرفع. فان فعل فعلیهم الاعادة 

وکره الأوزاعي» والحسن بن حي : أن يكون مکان الامام أرفع» ولم يكرهه 
الليث. 

قال الشافعي : إذا أراد أن یعلم من يأتم به فلا بأس؛ ليقتدي به من وراءه» 
عليه» وکبر فکبر الناس خلفه, ثم ركع على المنبر ثم رفع فنزل القهقری فسجد 
في [أصل] المنبر» ثم عاد» حتى فرغ من صلاته» فصنع كما صنع في الركعة 
الأول فقال: «يا أيها الناس إنما صنعت هذا لتأتموا بي ؛ ولتعلموا صلاتي»'. 

قال أبو جعفر: وصحح / الحديثين في الكراهة وفي الإباحة: أن المنبر [۲۲/ب] 


(۱) آخوجه الحاكم وقال: «صحيح على شرط البخاري» ووافقه الذهبي. المستدرك 
۱ انظر شواهد الحديث بالتفصيل: كشف الخفای ۳۳۰/۱. 

(۲) انظر: المختصر. ص ۳۳ المدونة» ۸۱/۱؛ الم ۱۷۲/۱. 

(۳) الحدیث آخرجه البخاري فى الجمعة. الخطبة على المنبر (4۱۷)؛ والنسائي (بلفظه) في 
الصلاة على المنبر ۷/۲ 


۳۳۹ 


وحديث سلمان: على ما هو أعلى منه . 
[۱7۹] فيمن اقتدى بالامام في سطح السجد(۱): 

قال أصحابنا: صلاته جائزة إذا لم يكن قدام الامام. 

وقال ابن القاسم عن مالك: لا باس به في غير الجمعة. فان صلى الجمعة 
كذلك أعاد وإن خرج الوقت. 

وقال الليث: لا باس بأن يصلوا الجمعة ركعتين فوق ظهر المسجد وفي 
الدور على الدكاكين. وفي الطرق إذا كانت طاهرةء وإذا اتصلت الصفوف. ورأى 
الناس بعضهم بعضاً و بصلاة الإمام . 

وقال الشافعي: إن صلى رجل في طرف المسجد. والإمام في طرفه 
ولم يتصل الصفوف أو فوق ظهر المسجد أجزأه. 

وروی عن أبي هريرة: أنه صلّی يوم الجمعة فوق ظهر المسجد بصلاة 
الإمام في المسجد. 

رواه ابن أبي ذئب عن صالح مولئ التوأمة أنه صلی معه كذلك9). 
[۱۷۰] في ام الولد تصلي بغير قناع(): 

قال أصحابنا والثوري والأوزاعي واللیث والشافعي : تصلي بغیر قناع . 

وقال مالك: في أم الولد إن صلت بغير قناع فأحب إليّ أن يعيد ما دامت 
في الوقت ولست أراه واجباً عليها كوجوبه على الحرة. 


)١(‏ انظر: الآثار لمحمدى. ص ۲۳؛ المدونة. ۰۸۲/۱ ۱۱۵۱ الم ۱ المزني» 


ص ۲۳. 
(۲) انظر: المدونت ۸۳/۱؛ الأم» ۱۷۲/۱. 


(©) انظر: المختصر. ص ۲۸ الأم» ١/54؛‏ المدونت ۹6/۱. 


۳۳۰ 


وقال مالك: في الأمة تصلي بغیر قناع» إن ذلك سنتهاء وكذلك المكاتبة 
والمدبرة والمعتق بعضها. 

قال أبو جعفر: لم يختلفوا في الأمة وأم الولد: أنه في سائر أحكامها 
لا فرق بينهما. 


[۱۷۱] ق المرأة تحضر الجماعة(): 

ذكر أبو جعفر عن محمد» عن أبي يوسف» عن أبي حنيفة: أن النساء 
كان يرخص لهن في الخروج إلى العیدین. فأما اليوم فإني أكرهه. قال: وأكره 
لهن شهود الجمعة والصلاة المكتوبة في جماعة» وأرخص للعجوز الكبيرة أن 
تشهد العشاء والفجرء فأما غير ذلك فلا. 

قال : وروی بشر بن الولید » عن أبي يوسف» وأبي حنيفة أنه قال: خروج 
النساء في العیدین حسن. ولم يكن يرى خروجهن في شيء من الصلوات ما خلا 
العیدین . ۱ 

وقال أبو يوسف ومحمد : لا بأس أن تخرج اعجو في الصلوات كلها 
وأكره ذلك للشابة . 

وقال مالك: لا يمنع النساء الخروج إلى المساجد وأما الاستسقاء 
والعيدين فإني لا أرى بأساً أن تخرج كل امرأة متجالة» هذه رواية ابن القاسم . 

وقال عنه آشهب: إن المتجالة تخرج إلى المسجد ولا تكثر التردد. 
والشابة تخرج إلى المسجد المرة بعد المرق وكذلك في الجنائزء يختلف في 


وقال الثوري : ليس للمرأة خير من بيتهاء وإن كانت عجوزا. 


(۱) انظر: الأصل. ۰۳۸۱/۱ 455؛ المدونة. ۱۰۹/۱ المزني» ص ."١‏ 


خرف 
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قال الثوري : قال عبد الله : المرأة عورة» وأقرب ماتكون إلى الله تعالی في 
قعر بيتها. فإذا خرجت استشرفها الشيطان* , 

وروی ابن عمر عن النبي ية / أنه قال: «ائذنوا للنساء بالليل: يعني إلى 
المسجد(۲) . 

وروت أم عطية : كان رسول الله 3 یخرج الحیض وذوات الخدور يوم 
العيد» فيعتزلن الحيّض ويشهدن دعوة المسلمين» فقالت امرأة: فان لم يكن 
لأحدنا جلباب. قال: (فلتعرها أختها سلتای ۱( 

قال آبو جعفر: ویحتمل أن یکون ذلك والمسلمون قلیل. فأراد التکثیر 
بحضورهن » إرهاباً للعدو. واليوم فلا يحتاج إلى دلك . 


[۱۷۲] في السجود على كور العمامة(): 
قال أصحابنا: یجوز. وهو قول الأوزاعي . 
وقال مالك: أكرهه ويجوز. 
والحسن بن حي : يعجبه السجود على الجبهة . 
وقال الشافعي : لا یجوز. 


(#) مصنف عبد الرزاق» ٤٠١/٤‏ . 

(۱) آخرجه البخاري في الأذان» خروج النساء إلى المساجد (۸5۵)؛ ومسلم في الصلاة 
خروج النسای (۱۳۹/6۲). 

(۲) آخرجه البخاري في الصلاة» وجوب الصلاة في الشوب (۳6۱)؛ مسلم في العیدین؛ 
إباحة خروج النسای (۱۲/۸۹۰). 

(۳) انظر: الآثار لمحمد. ص ۱۵ المدونت ۷6/۱ الأم ۰۱۱/۱ 


۳۳۲ 


قال آبو جعفر: قال النبى ية : «امرت أن أسجد على سبعة آراب»(. 
ولو سجد على ركبتيه ويديه ورجليه. وهي مستورة» جاز السجود على 
الجبهة وهي مستورة. 


[۱۷۳] ف الصلاة على الطنافس(۲(:)۲) 
قال أصحابناء والثوري» والشافعي: لا بأس به. 


وکره مالك السجود علی الطنافس وسط الشعر لادم وكان يقول: 
لا باس بأن يقوم عليها. ویرکع علیها ولا یسجد عليهاء ولا یضع کفیه علیه 
ولا يرى بأسا [بالحصباء]) وما آشبهها مما تنبت الأرض. 


[۱۷] ف الصلاة في الكعبة(): 


قال أصحابناء والثوري» والشافعي : یصلی في الکعبة : الفرض والنقل . 
وقال مالك : لا یصلی فیها الفرض ولا الوتر. ولا رکعتا الطواف. ولا رکعتا 
الفجر» ویصلی التطوع . 


(۱) آخرجه الطحاوي عن العباس أنه سمع النبي با یقول : «إذا سجد العبد سجد معه سبعة 
اراب : وجهه وکفاه ورکبتاه وقدماه». 
وهذا لفظ الستن ایض ورواية سعد موقوفاً (آمر العیید)» ۲5۹/۱ 
آبو داود في الصلاة. أعضاء السجود (۱٩۸)؛‏ والترمذي (۲۷۲) وقال: صحیح 
حسن. والنسائي » ۲۰۸/۲ ومسلم مع اختلاف اللفظ +)4٩۱(‏ نصب الرایف ۰۳۸۳/۱ 
آراب : أي أعضای النهاية (أرب). 
(۲) الطنافس: جمع طنفسة (بفتح الطاء وکسرها) «وهي بساط له خمل رقیق؛ وقيل هو 
ما یجعل تحت الرجل على كتفي البعیر» المصباح (طنفس). 
(۳) انظر: الأصل. ۵۲/۱ الأم» ۱۱۱/۱ المدونت ۷۵/۱. 
)٤(‏ في الأصل (بالحصیر) والمثبت من المدونة وهو الملائم لما بعده» كما في المدونة. 
(ه) انظر: معاني الآثار» ۳۹۳/۱ الأم» ۹۸/۱ المدونت ۹۱/۱ 


۳۳۳ 


قال أصحابنا : وان لم يكن بين يديه ما یستره من بناء الکعبة أجزأه. 

وقال الشافعي : لا يجزئه. 

قال أبو جعفر: روي عن ابن عباس أنه قال: (إنما آمر الناس أن یصلوا إلى 
الکعبة. ولم يؤمر أن يصلوا فيها)(©. 


[۱۷۰] هل يركع المأموم دون الصف(): 

قال محمد عن أبي حنيفة: يكره للواحد أن يركع دون الصف ثم یتقدم, 
ولا يكره ذلك للجماعة. وهو قول الثوري . 

وقال مالك والليث: لا باس أن يركع الرجل وحده دونها الصف. ويمشي 
إلى الصف إذا كان قريباً قدر ما يلحق . 

قال أبو جعفر: روی ابن عجلان عن الأعرج عن أبي هريرة قال: قال 
النبي هه : «إذا آتی أحدكم الصلاة [فلا یرک ]۱ دون الصف حتى يأخذ مکانه 
من الصف)9), 


[177] في المنفرد خلف الصف(*): 


قال أصحابناء والگوري» والشافعي: يجزئه. 
وقال مالك : لا باس بذلك» وكره أن يجذب إليه رجلا . 


4 انظر: مصنف عبد الرزاق. ۷۹/6 معاني الأثار. ۰۳۸۹/۱ 

(۲) انظر: معاني الأثار ۰۳۹۰/۱ 

(۳) في الأصل (فليركع) والمثبت من معاني الآثار بالسند نفسه. 

. ۲۱۹/۲ أخرجه الطحاوي. ۳۹۶/۱؛ وقال ابن حجر (إسناده حسن). فتح الباري؛‎ )٤( 
.٠١6/١ (ه) انظر: الاأصل ۱ معاني الآثار. ۳۹۸/۱ الأم» ۱۱۹۹/۱ المدونت‎ 


۳۳ 


وقال الأوزاعي» والحسن بن حي : من صلّی خلف الصف وحده أعاد 


قال أبو جعفر: احتج الشافعي : (بحديث أنس أن النبي ية صلّى في بيت 


آم سلیم» فأقامني واليتيم وراءه / وأقام أم سلیم خلفنا)۲. [۲۳/ ب] 


قال آبو جعفر: هذا لا حجة ف علی آن الامام إذا لم يكن معه الا رجل 


واحد قام عن يمينه ولو كان بدله امرأة قامت خلفه . 


[۱۷۷] فیمن لم يكن بين يديه سترة هل يخط:27): 


قال أصحابناء ومالك والليث: الخط ليس بشيء. 
وقال الأوزاعي : السوط بعرضه أحب إلي من الخط . 


قال أبو جعفر: وروی [سفیان]( الشوري عن إسماعيل بن أمية عن 


أبي عمرو [بن](۳) محمد بن حريث العدوي عن جده» سمع أبا هريرة قال: قال 
النبي بيا : «إذا صلّى أحدكم فليجعل تلقاء وجهه شيئأًء فان لم يكن معه شيء 
فلینصب عصاء فان لم يكن معه عصا فليخطط خطاً, ثم لايضره مامر بين 


یدیه)(*) 8 


قال أبوجعفر: آبوعمرو [بن] محمد, هذا وجده مجهولان. ليس لهما ذکر 


في غير هذا الحديث . 


(۱) 


99 
(۳ 
(4) 
(5) 


الحدیث آخرجه الشیخان, البخاري في الأذان» المرأة وحدها تکون صفا (۷۲۷) مسلم» 
في المساجد» جواز الجماعة في النافلة (55). وغیرهما: جامع الأصول. ٠٠١/١‏ . 
انظر: الأصل» ۱۹۷/۱؛ المدونةء ٩۱۱۳/۱‏ الأمء 2۱ 

في الأصل (أبو سفيان) (أبوعمرو محمد) والمثبت من رواية أبي داود وابن ماجه . 

اخرجه أبو داود في الصلاةء الخط إذا لم يجد عصا (3۸۹) 43۹۰ ابن ماجه (4۳). 
قال ابن حجر: «أبو عمروبن محمد بن حريث» أوابن محمد بن عمروبن حريث» 
وقیل: آبو محمد بن عمروبن حريث مجهول» ص .55١‏ 


۳۳۵ 


[۱۷۸] في الصلاة نصف النهار(۱): 


قال أصحابناء والحسن بن حي : لا يصلى نصف النهار rJ]‏ یوم الجمعة 
خاصة . 

وقال الشافعي : مثل ذلك . 

وقال مالك : لا آکره الصلاة وسط النهار إذا استوت الشمس في وسط النهار 
السمای لا في یوم الجمعة ولا فی غیره» ولا آعرف هذا النهي » [وما]۲) آدرکت 
أهل الفضل والعبادة الا وهم [یهجرون]) ویصلون نصف النهار. 

وروی زهير بن محمد» ومالك» عن زيد بن أسلمء عن عطاء بن يسار عن أبي 
عبد الله الصَّنَابحي أن رسول الله ی قال: «إن الشمس تطلع ومعها قرن الشيطان» 
فإذا ارتفعت فارقها ثم إذا استوت قارنهاء فإذا زالت فارقهاء فإذا دنت للغروب 
قارنها. فإذا غربت فارقها؛ ونهی رسول الله ية عن الصلاة في تلك 
الساعات»(*) , 
[۱۷۹] فيمن صلی قدام الامام(*): 

قال أصحابناء والثوري » والشافعي في رواية البويطي : لا یجزئه . 

وقال مالك » واللیث : یجزئه . 


(۱) انظر: فتح القديرء ۲۳۳/۱ المزني» ص ۱۱۹ المدونةء ۱۰۷/۱. 

(۲) ما بين المعقوفتین زیدت لاستقامة العبارةء وهو قول أبي یوسف. 

)٣(‏ في الأصل (ولا) (یتهجدون) والمشت من المدونة والعبارة بلفظها في المدونة. 

ري أخرجه مالك في الموطأ. ١/۲۱۹؛‏ والنسائي في المواقيت الساعات التي نهي عن 
الصلاة فیها. ۲۷۵/۱ ابن ماجه (۱۲۵۳) وقال البوصيري فى الزوائد: إسناده مرسل 
ورجاله ثقات . ۱ 

(ه) انظر: الأمء ۱ المدونة. ۰۸۱/۱ 


۳۳۹ 


[۱۸۰] في السجود على ظهر رجل(۱): 
قال آصحابنا: يجزئه» والاستحباب: التأخیر حتی برفع الرجل رأسه 
فیسجد بالأرض. وهو قول الثوري, والشافعي : أنه یجزثه . 


وروي عن عمر: من آذاه الخشن فلیسجد على ثوبه» آویسجد على ظهر 
آخیه ولا مخالف له من الصحابة") . 


[۱۱] ف الاقتداء بالصيي (۲): 

قال أصحابنا: لا یجوز. وهو قول اللیث والحسن بن حي › وکرهه الثوري» 
ولم يذكر الجواز. 

وقال الأوزاعي » والشافعي : يجزئهم . 
[۱۸۲] فیمن بينه وبين الإمام طريق أو نهر(): 

قال أصحابنا: لایجزئی الا أن يكون الصفوف متصلة في الطريق» وهذا 
قول الليث والأوزاعي والحسن بن حي . 

وقال مالك: لا بأس إذا كان النهر صغيراً/ وإن كان بينهم وبين الإمام 
طريق فلا بأس . 

وقال الشافعي: إذا صلَّى قرب المسجد, وقربه مایعرفه الناس: من أن 
يتصل بالمسجد فيصلي منقطعاً عن المسجد أو فنائه قدر مائتي ذراع أو ثلاثمائة 
)١(‏ انظر: الأصل. ۲۰۹/۱ المدونت ۰۱۷/۱ 
(۲) انظر: مصنف عبد الرزاق» ۰۳۹۸/۱ ۲۳۳/۳ . 


(۳). انظر: المبسوط ۱۸۰/۱ الأم» ۰۱۱۱/۱ 
وقال مالك: لا يؤم الصبي بالنافلة لا الرجال ولا النساء. المدونف ۰۸4/۱ 


€3 انظر : المختصر ص ۳۳ المدونت. 2۸۱۳/۱ المزني » ص ۰.۳ 


۳۳۷ 


۲/۲ )[ 


ذراع أو نحو ذلك. فإذا جاوز ذلك لم یجز. وکذلك الصحراء والسفينة والامام 
في الأخرى. ولو أجزت آبعد من هذا أجزت أن يصلي على ميل . 

ومذهب عطاء: أن يصلي بصلاة الإمام من علمهاء ولا أقول بهذا. 
[۱۸۳] في سجود القر آن(۱): 

قال أصحابنا : آربع عشرة» فیها الاولی من الحج . 

وقال الثوري : قال مالك أجمع الناس على أن عزائم سجود القرآن: إحدى 
عشرة سجدة» لیس في المفصل منها شي ء: آلمص . والرعد» والنحل.». 
وبني إسرائيل ومريم» والحح آولها والفرقان. والهدهد وآلم تنزیل 
[وص])» وحم تنزیل. قوله: « إن كم یا دوت 49 [نصلت/ ۳۷]. 

وقال اللیث: استحب أن یسجد في سجود القرآن کله. وسجود المفصل 
وموضع السجود من حم السجدة: 3 إا سَبدُوت ©4 . 

وقال الشافعي : أربع عشرة سجدة سوى سجدة صء فإنها سجدة شكر. 

قال أبو جعفر: روي عن النبي يل (أنه سجد في صض)*). 

وقال ابن عباس في سجذة حم : أسجد بأجرا الآيتين. كما قال 
صحابنا(٩).‏ 


(۱) انظر: الاصل. ۳۱۳/۱؛ المختصر. ص ۲۹؛المدونة. ۱۰۹/۱ المزني» ص١٠‏ . 
(۲) في الأصل (وحم تنزیل) تكرار» والمثبت من المدونة. 
(۳) الاثر عنه وعن ابنه أیضا رضي الله عنهما: الموطأ. ۰۲۰۵/۱ ۲٠٠‏ . 
©( آخرجه البخاري من حديث ابن عباس رضي الله عنهما في سجود القرآن؛ سجدة 
ص (9١٠)؛‏ وغيره من أصحاب السنن. انظر: جامع الأصول. .٠٠١١/١‏ 
(©) عند قوله تعالى : «وهم لا یسأمون» [فصلت/۳۸]. 
انظر: أحكام القرآن للجصاص» ۳۸۵/۳؛ عبد الرزاق» ۰۳۳۹/۳ 


۳۳۸ 


وروی زید بن ثابت: أن النبي بي لم یسجد في النجم(). 
قال آبو هریرة: سجدنا مع النبي تا في « إا الئاه مت €6 و اراس 
ی و 4 . 


[۱۸۶] في السامع للسجد ۵(؛): 

قال اصحابنا: یسجدها السامع» سواء كان التالي رجلا أو امرأة. 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا قرأ السجدة من لا يكون لك إماماً من رجل 
أو امرأت أو صبي » وأنت تسمعه ی فليس عليك السجود» وإن سجد التالي فليس 
على السامع أن يسجدها إل أن يكون جلس إليه. 


وقال ابن وهب عن مالك : إنما تجب ا لسجدة على الرجل يقرأ على القوم 
سجدة من إنسان قرأها ليس له بإمام أن يسجدها بقراءته تلك السجدة. 


وقال الثوري: في الرجل يسمع السجدة من المرأق قال: یقرآها هو 
ويسجد . 


- ۱۰۷۲ آخرجه الشيخان: البخاري» في سجود القرآن من قرأ السجدة ولم يسجد‎ )١( 
مسلم في المساجد» سجود التلاوة (لالاه) وغيرهماء جامع الأصولء‎ )۳ 
. 664٩ ۵ 

(۲) أخرجه البخاري (۱۰۷۰)؛ مسلم (0۷). 

(۳) آخرجه مسلم» (6۷۸). 

€3 انظر: الجامع الصغیر. ص ٦۷؛‏ الأصل» ۳۱۳/۱؛ المدونة» ۰۱۱۰/۱ ۱۱۱؛ 
المهذب ۳/۱ 


۲۳۹ 


وقال آبو جعفر: وهذا [۱]۷) معنی له. وقد ذکر عن مالك [ما]") يشبه 
هذا. 
قال ابن القاسم عنه: فیمن قرأ سجدة في صلاة نافلة فکبر ثم نسي أن 
قال: أحب أن يقرأها في الركعة الثانية ثم یسجدها وهذا في النافلةء فأما 
[۲4/ب] فى الفريضة/ فلا يقرأها فيهاء وإن قرأ ها ولم یسجد ثم ذكر في الثانية لم يعد 
قراءتها مرة آخری. 


وقال الليث: إذا سمع السجدة من غلام سجدها. 


وقال ا في البويطي : من سمع رجلا قرأ في غير الصلاة سحجده فان 
کان جالساً اا القراءة فسجد فليسجد معه» فإن لم يسجد وأحبٌ 


[۱۸۰] في وجوب السجدق(: 
قال أصحابنا: سجدة التلاوة واجبة. 
وقال ابن القاسم: كان مالك لا یوجبها. قال: ولا أحب للقاریء ترکها. 
وقال الأوزاعي » والشافعي : ليست بواجبة. 
وقال اللیث: إنما السجدة على من جلس إليها واستمع لها. 


(۱) زید لاستقامة العبارة. 


(۲) في الاصل: (وما). 
(۳) انظر: المختصر. ص ۲۹ المدونت ۱۱۱۱/۱ الأم. ۱۳۰/۱ المهذب ۹۲/۱. 


۳:۰ 


[۱۸] في سجود التلاوة في الوقت النهي عن الصلاة فيه( : 

قال آصحابنا: لا یسجدها عند الطلوع والزوال والغروب. ویسجد بعد 
العصر والفجر. 

قال زفر: إن سجد عند الطلوع والغروب. أو نصف النهار أجزأه. إذا تلاها 
في ذلك الوقت. وان كان تلاها قبل ذلك أجزأه أيضا وقد أساء. 

وقال مالك: لا يسجد بعد العصر والفجر كما لا يصلي » وذلك في رواية 
ابن وهب. وقال ابن القاسم عنه: يسجد في هذين الوقتين ما لم تتغير الشمس 
أو تسفر» فإذا أسفرت أو اصفرت الشمس لم يسجد. 

وقال الثوري: يؤخر السجدة بعد الفجرء وبعد العصرء فأما الطواف 
والجنازة فلا بأس بذلك مادامت في وقت. 

وقال الأوزاعي : لا يسجد في الأوقات التي يكره فيها الصلاة. 

وكذلك قال الحسن بن حي» والليث بن سعد. 

وقال الشافعي : يسجد بعد العصر والفجر. 


[۱۸۷] إذا ركع عن سجود التلاوة۲): 


قال أصحابناء والثوري» والليث» والحسن بن حي : إن شاء ركع بها فتجزئه 
من السجدة . 


وقال مالك: لا يركع بها في صلاة غيرها. 

قال أبو جعفر: روى شعبة عن أبي إسحاق عن الأسود عن عبد الله : في 
)١(‏ انظر: الاصل. ١/161١؛‏ المختصرء ص ۲4 المدوّنة. ١/١١١؛‏ المهذب. .494/١‏ 
(۲) انظر: الأصلء ۰۳۱6/۱ 5١؛‏ المدونةء ١/١١١؛‏ وعند الشافعي: الركوع لا يجزىء 


عن سجود التلاوة الدرة المضيّة, ١/69١؛‏ حلية العلمای ۰۱6۸/۲ 


۲۳۲۱ 


[ه ۲1/۲ 


الرجل يقرأ في الصلاة بسورة آخرها سجدة؟ قال: إن شاء ركع وسجد. وان شاء 

قال آبو جعفر: وجدنا في الصلاة خضوعین : الرکوع والسجود. 

فکان السجود مفعولاً عند التلاوة, فالقیاس : أن یکون الآخر مثله 

قال الله تعالی : وخر راما [ص/ ۲۶]. 

وسحبد النبي ية في ص. وسئل عنها ابن عباس فقال: « رک زب 
دی فده دهم رب [الأنعام/ ۰]٩۰‏ وقد كان نبيكم ی أمر بالاقتداء بداود 
عليه السلام(. 

قال أبو جعفر: فدل على أن اقتداءه كان به: في الخضوع الذي كان منه. 

أن الرکوع والسجود د سواء ف في الحكم علد التلاوق وإن كان المراد 

0 ۳1 هذين/ الفعلين. 
[۱۸۸] ف سنة السجود للتلاوق(۳): 

قال أصحابنا: يكير إذا سجد وإذا رفع ولا تسلیم فيها. 

وقال مالك : إذا تلاها في صلاته: كبر إذا سجد وإذا رفع» وإذا قرأها في 
غير صلات فکان یضعف التکبیر قبل السجود وبعده . 

ثم قال: آری أن یکت وکان لا یری السلام بعدها(؟). 


وقال الشافعي : : یکبر ویرفع يديه حذو منکبیه» ولیس فيه تشهد وتسلیم . 


(۱) مصنف عبد الرزاق» ۷/۳ ۳. 

(۲) أخرجه البخاري (۱۰۹۹) وفی الأنبياء. واذکر عبدنا داود (۳4۲۱). وأصحاب السنن» 
جامع الأصول. ۵۵1/۵. ۱ 

(۳) انظر: الأصل» ۰۳۱۸/۱ ۱۳۲۱ المدونت. ۱۱۱/۱؛ المهذب ۹۳/۱ 

)٤(‏ وقال ابن القاسم بعدها: «وکل ذلك واسع». المدونة. 


۲:۲ 


وروي عن عبد الرحمن السلمو 3 وأبي الأحوص› وأبي قلابة» 
وابن سيرين: أنهم كانوا يسلمون إذا رفعوا من سجودالتلاوة. 

وعن الحسن وإبراهيم : أنه لا یسلم( . 

وقال أبو جعفر: اتفقوا على أن تاليها في الصلاة لا يسلم. فإنه بعد رفع 
رأسه منها يعود إلى حاله قبل ذلك. كذلك في غير الصلاة. 


[۱۸۹] في سجود الشکر): 

آبو حنيفة: لا یری به بأساً. 

ومالك: يكرهه. 

وقال محمد والليث: لا بأس به. 

وقال الشافعي : أحب سجود الشكر. 

وروى أبو بكرة أن النبي كه رکان إذا جاءه شيء پسره خر اا لله 
تعالى)0" . 

وروى أن علياً عليه السلام وأصحابه سجدوا لله حين وجدوا المخدج 
إليه49) , 


وكعب بن مالك لما بشر بالتوبة سجد(؟ , 


(۱) انظر: مصنف عبد الرزاق ۳4۹/۳. 

(۲) انظر: المدونةء ۱۰۸/۱ المزنيی» ص7١‏ . 

(۳) آخرجه آبو داود» في الجهاد. سجود الشكر (۲۷۷4)؛ الترمذي (۱۵۷۸) وقال: حسن 
غریب لا نعرفه الا من هذا الوجه؛ ابن ماجه» (۱۳۹6). 

(4) وهذا یوم النهروان حینما وجدوا ذا الثدية . انظر: السنن الکبری» ۳۷۱/۲؛ عبد الرزاق» 
۳۰۸۹/۳۳ 

(۵) آخرجه ابن ماجه في إقامة الصلاة, ما جاء في الصلاة.۰. (۱۳۹۳). 

وقال البوصيري في الزوائد: «موقوف ولکنه صحیح الاسناد ورجاله ثقات». 


£۳ 


وقال الله تعالی : ]مایمن بای اند ذأ ڪرو بها حَرُوأ سُجّدًا4 [السجدة/ 
6]. فمدحهم على ذلك تعظیمهم إياه بالسجود عند ذکر آیات ربهم . 
[۱۹۰] في الامام هل يقرأ في الصلاة سجدة التلاوة(١):‏ 

قال أصحابنا: لا يقرأ سجدة تلاوة فى صلاة لا جهر فیها. 

وقال مالك : أكرهه فيما يجهر وفيما لا يجهر. 

وقال الثوري : لا باس آن يقر أ الإمام في المكتوبة سحلة . 

وقد روي أن النبي يي ا 3: (كان يقرأ يوم الجمعة في صلاة الصبح : آلم 
تنزيل) و (هل آتی على الانسان)) فهذا مما يجهر فيه. 

وروى يزيد بن هارون عن سليمان التيمي عن أشي [مجلز]٩۳)‏ قال: ل: ولم 
أسمعه منت عن ابن عمر (أن النبي بي سجد في صلاة الظهر. فرأى أصحابه أنه 
قد قرأ تنزيل السجده)*؟. 

قال أبو جعفر: لا يعلم في هذا الباب غير هذا الحدیث وقد فسد بما ذكر 

قال أبو جعفر: وإذا لم يجهرء فلو قرأ سجدة وسجد لم يدر الناس 
لما سجد؟ للتلاوة في الصلاة أو في غیرها» آو سجود وشکر» فيسجدون من غير 
علم منهم لما سجدوا له. 
)١(‏ انظر: الأصل» /9١#؛‏ المدونة. ۰۱۱۰/۱ 
(5) آخرجه مسلم عن ابن عباس رضي الله عنهماء في الجمعةء ما يقرأ يوم الجمعة (۸۷۹) 

وغيره من أصحاب السنن : جامع الأصول» 1/2 . 
(۳) في الأصل (مخلدي) والمثبت من رواية أبي داود. 
)٤(‏ أخرجه أبو داود في الصلاة. قدر القراءة في صلاة الظهر (۸۰۷): (حدثنا معتمر ويزيد 

(ولم أسمعه منه) . 

(قال: ابن عيسى : لم یذکر آم الا معتم). 


۲4 


[۱۹۱] ف كيفية قراءة امنفرد۱): 

قال أبو حنيفة: إذا صلى وحده فأسمع أذنيه» أو رفع ذلك أو خفض ذلك 
في نفسه أجزأه . والجهر أفضل : وذلك في الصلاة التي يجهر فيها الإمام . 

وقال مالك : المنفرد بجهر ویسمع نفسه» وفوق ذلك تلا والمرأة تسمع 
نفسها ولیس شأن النساء فى هذا الجهر. 

وكان مالك : لا یری ما قرأ به الرجل / في الصلاة في نفسه مالم يحرك به 
لسانه . 

وقال الثوري : الإمام يسمع من خلفه والمنفرد يسمع أذنيه . 

وقال الأوزاعي : فيمن صلّی في بيته صلاة اللیل. إن شاء جهر وان شاء 
آسری ومن فاته بعض صلاة الإمام فيمأ يجهر فيه فيقوم فيقضيه أنه يسمع أذنيه 

قال آبو جعفر: القیاس للمنفرد الاخفای لاتفاق الجمیع: أنه في الجهر 
دون الامام وأنه لا یجهر كما يجهر الا مام . 
]۱٩۲[‏ فیمن آدرك الامام قاعد[(): 

قال أصحابنا: یکبر تکبيرة الافتتاح. ثم أخرى یقعد بهاء فإذا نهض الإمام 
قام معه بتكبيرة. 

وفال مالك : إذا آد رکه ادل کبر لاحرامه وللسجود» ويقوم إذا فرغ 
الامام بتکبیرة قال : ولو آدرك مع الامام ركعة» وفاتته ثلاث نهضص بغیر تکبیر؛ 


(۱) انظر: الأصل. ١/4؛‏ المدونةء 18/۱. 
وقال الشافعي : «فإذا أيقن المصلي أن لم يبقّ من القراءة شيء الا نطق به أجزأته 
قراءته» ولا يجزئه أن يقرأ في صدره القرآن ولم ينطق به لسانه» الم ۰۱۱۰/۱ 
(۲) انظر: الجامع الصغيرء ص 58؛ المدونة, ١/45؛‏ الأم, ۰۱۷۷/۱ .١78‏ 


fo 


[۲/ب] 


لأن الامام حبسه. وقد كبر هو حين رفع رأسه من السجود. وإذا آدرك مع الامام 
رکعتین» ثم قام يقضي بتكبيرة؛ لأن جلوسه في وسط صلاته. 

وقال الثوري : إن أدركه راكعاً. أو ساجداً. كبّر للإحرام. ثم أخرى للرکوع 
أو السجود. وان أدركه ساجداً كبر لإحرامه» وجلس ولم يكبّر للجلوس . 

وقال اللیث: إذا آدرکه جالسأًء كبر ثم جلس. 

وقال الشافعي: من دخل المسجد فوجد الامام جالساً في آخر صلاته. 
فلیحرم قاثماً ولیجلس معه, ولم یذکر تكبيراً» وإذا سلم الامام قام بلا تکبیر وان 
آدرکه في ائنتین جلس معه كذلك» ثم ینهض بتکبیر. 

قال آبو جعفر: لم یختلفوا أنه إذا آدرکه راکعاً أو ساجداً أنه ینتقل من القیام 
إلى الرکوع والسجود بتکبیر. كذلك إلى القعود. حتی یکون فعوده تاليا للتکبیر 
کال رکوع . 
[۱۹۳] في مصلي الفرض إذا اقتدی بالتنفل(۱): 

قال أصحا [بنا]۳): لا یجزئه . 

وقال مالك: لا أحب ذلك. وکرهه: الثوري . 

وقال الشافعي : یجزئه. 
[191] في الصلاة خلف الجنب ونحوه(۴): 

قال أصحابنا: یعید(*» وهو قول الحسن بن حي . 


وقال ابن شبرمة: من قرأ خلفه أجزأه. ومن لم يقرأ أعاد. 


.۱۷۳/۱ انظر: القدوري. ص ١١؛ الكافي في فقه أهل المدينةء ص 49 ؛ الأم»‎ )١( 
في الأصل (أصحابه).‎ )۲( 

(۳) انظر: المختصی ص ۳۱؛ المدونة, ۳۳/۱؛ الأمء ۰۱3۷/۱ ٠١۸‏ . 

(5) قال الطحاوي: «من صلی بالناس جنباً اعاد وأعادوا». المختصر. 


۳:۹ 


وقال مالك: یعید. ولا یعیدون, وإذا ذکر ذلك في صلاته ققدم رجلا فبنی 
بهم ۰ وانتقضت صلاته. ولم تنتقض صلاتهمء وقال في الإمام: إذا ذكر وهو 
يصلي صلاة مكتوبة» انتقضت صلاتهم وصلاته. ولم یجعله مثل من صلی على 
غير وضوء. وقال ابن القاسم أيضا عن مالك فيمن صلى بقوم وهو جنب. وهو 
يعلم بذلك متعمدا: إنهم يعيدون الصلاة. 

وقال الثوري والأوزاعي والليث والشافعي : لا يعيدون. 

وقال الشافعي : وان ائتمّ بكافر» ثم علم أعاد. ولم يكن هذا إسلاماً منه . 

قال عبيد الله بن الحسن: في يهودي صلی/ بقوم وهم لا يشعرون أنه 
«من صلی صلاتنا»۲. واذا صلی خلف جنب جازت صلاته. 

قال أبو جعفر: لا يختلفون أنه لو اقتدى به مع العلم بحاله لم تجزه 
صلاته. كذلك إذا لم يعلم» وكذلك حال الجهل. كما لم یختلف حکم العلم 
والجهل في يقينه. 


]۱٩۵[‏ في صلاة العربان9'): 


قال أصحابناء والثوري: يصلي قاعداً بالإيماءء وان کانوا جماعة صلوا 
انا فان صل | ناف ةق الإمام وسط الصف وصلوا بالایماء» وهو قول 
الحسن بن حي . 

وقال زفر والشافعي : یصلون قياماً برکوع وسجود. وان قعدوا لم یجزهم . 


وقال مالك: يصلون كناف أفراداً يتباعد بعضهم من بعض» ويصلون قافا 


.)۳٩۱( أخرجه البخاري عن أنس رضي الله عنه في الصلاة» فضل استقبال القبلة‎ )١( 
.٠١/١ انظر: الأصل» ۱۹۳/۱ الأم. ۹۱/۱ المدونت‎ )۲( 


۳:۷ 


فإن کانوا في ليل مظلم لا ینظر,بعضهم بعضاً صلوا جماعة ویقدمهم [مامهم . 

وقال اللیث: إن كان وحده صلّی قائماً: يركع ویسجد وان کانوا جماعة 
صلوا قعوداً يركعون ویسجدون. ویکون الامام في وسطهم في الصف معهم . 
[۱۹] فیمن فاتته صلاة الفجر(۱): 

قال أصحابناء والثوري. والحسن بن حي : يصلي ركعتي الفجر ثم يصلي 
الفجر. 

قال مالك : يصلي صلاة الصبح » ولا يركع ركعتي الفجر. 

قال ابن وهب وسئل مالك: هل كان رسول الله [يكهِ] حين نام عن الصبح 
حتى طلعت الشمس ركع ركعتي الفجر؟ فقال: ما علمت. 
[۱۹۷] في الامام يسمع خفق نعال من يريد صلاته(۲): 

قال أبو جعفر: حدثنا ابن [أبي] عمران» قال حدثنا محمد بن شجاع 
قال: حدثنا أبوحنيفة الخوارزمي» قال سألت أبا حنيفة عن الإمام إذا سمع خفق 
النعال من خلفه وهو راکع أينتظر أصحابها؟ قال: لا يفعل. وان فعل فصلاته 
فاسدة» قال: وأخشى عليه. 

قال أبو جعفر: ولم نجد هذه الروایف عن أبي حنيفة من غير هذه الجهة. 
أعني : في إعادة الصلاة. 

وذكر المعلئ بن منصور: قال آبویوسف: وسألت أبا حنيفة عن ذلك. قال: 


(۱) انظر: الات 111/۲ مع البناية؛ المدونة. ١/55١؛‏ المنتقى شرح الموطأ. 
1/١‏ . 
(۲) المزني. ص ۲۲؛ الاشراف على مسائل الخلاف. .١١١/١‏ 


۳:۸ 


قال: أكره أن بدخل في صلاته ما ليس منهاء وآخشی أن یکون انتظاره 
القوم عظيماً؛ لأنه يشرك في صلاته غير الله . 

وقال مالك : لا ینتظره» ولو انتظر هذا انتظر آخرء د ثم آخرء وكذلك. 

قال الأوزاعي » وقال الشافعي : رلا ینتظره ولتکن]() صلاته خالصة لله 
تعالى . 

قال : وروی الكرابيسي عله : أنه لا باس بانتظاره . 

وروی عبد الله بن شداد بن الهاد» عن آبیه. أن النبي كلل صلی [إحدى] 
العشاء وهو أحد ابنيه : 8 a‏ یت 000 عند قدمه 
فاذا/ رسول الله له 0 وإذا الغلام راکب ظهره. فعدت فسجدت. فلما 
صلّى قالوا: يا رسول الله. إنك سجدت بين ظهراني صلاتك سجدة أطلتهاء 
ارتحلني فکرهت أن أعجله حتی يقضي مني حاجته). 

وروی آبو هريرة» وأنس: (أن النبي يك سمع صوت صبي وهو في 
الصلاة فخفف)2 . 

وکان في الصلاة الأولی انتظاره آتیه في الصلاة حتی قضی حاجته منه . 

وفي الآخرة تخفیفه الصلاة لبکاء الصبىّ. فدل أن فاعل هذا وشبهه 


(۱) في الاصل رینتظر ولکن). والمثت من المزني . 
(۲) آخرجه النسائي في التطبیق. هل يجوز أن تکون سجدة أطول» ۲۲۹/۲؛ مسند الامام 
أحمد, ۷/۹ السنن الکبری» ۲۹۳/۲ . 
(۳) حديث أنس أخرجه الشيخان: البخاري» في الاذان . من أعف الصلاة عند بكاء الصبي 
(۷۰۸) : مسلم في الصلاق أمر الأئمة بتخفيف الصلاة (“/ا1). 
وحدیث أبي هريرة في البخاري في الأذان (۴۳٠۷)؛‏ ومسلم في الصلاة (40۷). 


۲:۹ 


[/ب] 


لا يخرج به من [الصلاة](۱) ولا حلاف أن الا مام یجوز له أن ینتظر حضور 
الجماعة ما لم يخش فوات الوقت قبل أن یدخل فى الصلاة. 
]۱۹۸[ في رد السلام ي الصلاة(۲): 

قال أصحابنا: تفسد صلاته إذا رده بكلام» وان رده بإشارة فقد أساءء 
وصلاته تامة . 

وقال الثوري: لا يرد حتى يصلي. فإذا صلَّى رد السلام. 

قال مالك: لا بأس بان يسلم على المصلي. ويرد المصلي بالاشارة. 

وقال الشافعي: يشير به في الصلاة» (وروى عن صهيب: مررت 
برسول الله کار وهو يصلي . فسلمت عليه فرد الي إشارة)29 . 

([روی] ابن عمر أن النبي ب أتى قباء فجاءه الأنصار يسلمون عليه وهو 
يصلي . فأشار إليهم بیده)٩).‏ 

وروی آبو سعید الخدري: (أن رجلا سلّم على النبي كل فرد عليه إشارة 
وقال: كنا نرد السلام في الصلاة فنهینا عن ذلك)(). 

ولم یذکر فيه أن النبي ية كان في الصلاة حين رد باشارة. 


(۱) في الأصل بیاض بقدر کلمة. 

(۲) انظر: القدوري. ص ۱۱ المبسوط. ۱۷۰/۱؛ المدونت ۱۹۹/۱ المهذب 4۵/۱ 
حلية العلمای ۱6۲/۲. 

(۳) آخرجه آبو داود في الصلاة, رد السلام في الصلاة (۹۲۵)؛ الترمذي )۳٩۷(‏ وقال: 
«حسن لا نعرفه إلا من حديث اللیث»؛ النسائي » ۰۳ 

(*) آخرجه أبو داود (۲۷٩)؛‏ الترمذي (۰)۳۹۸ وقال: (حسن صحیح)؛ النسائي ۵/۳ 
وقال الترمذي : كلا الحدیئین عندي صحیح . انظر: السنن الکبری» ٠٥۹/۲‏ . 

(©) أخرجه الطحاوي. 6۵4/۱ ؛ وآورده الهيئمي وقال: «رواه الطبراني في الأوسط وفیه 
عبد الله بن صالح كاتب الليث» وقد وثق وضعفه جماعة. وبقية رجاله رجال الصحيح». 


المجمع» 1/0" 


۳۰ 


وقوله: (کنا نرد السلام في الصلاةء فنهینا عن ذلك)» يقتضي ظاهره: 
النهي عن سائر وجوه الرد. 

وقال عبد الله بن مسعود: سلمت على النبي بء فلم يرد علي وقال: (إن 
في الصلاة شغلام). 

قال: ویحتمل أن تکون |شارة رسول الله كَل إلى من سلّم علیه: على وجه 
النهي لهم عن السلام عليه. 

وروی أبو الزبير عن جابر: (کنا مع النبي يي في سفر فبعثني في حاجة 
فانطلقت إليها ثم رجعت إليه وهو على راحلته فسلمت عليهء فلم يرد علي)) 
في الصلاة بإشارة ولا غيرها. 
عليه حتى تقضي صلاتك. 
سلم علي لرددت عليه . 


قال آبو جعفر: يعني بعد الصلاة. 
[1۹۹] في إعادة الجماعة في السجد *): 


قال أصحابناء ومالك» والئوري» والحسد بن حي واللیث» والشافعي : 
إذا/ صلی فيه أهله لم يعد الجماعة فيه وان كان مدا علق الطريق صلی فيه 


(۱) أخرجه البخاري في العمل في الصلاة. ماينهى عن الكلام (۱۱۹۹)؛ مسلم في 
المساجد .)٥۳۸(‏ 

(۲) أخرجه الطحاوي» ۰671/۱ وتكملته في رواية الطحاوي إذ اللفظ له: (. . ورأيته يركع 
ويسجدء فلما سلّم رد علىّ)؛ ومسلم في المساجد .)٠٤١(‏ 

(۳) انظر: معاني الآثار. 16۷/۱ . 

(4) انظر: المختصرء ص ٤۲۸‏ ؛ المدونت ۱۸۹/۱ الم .١64/١‏ 


۲01 


]1/۲۷[ 


قوم جماعة. ثم جاء آخرون. فلا باس بأن یصلوا جماعة. 

وقال اللیث: لا تعاد الجماعة فى تلك الصلاة فى المسجد الذي على 
الطریق غير من صلّی فيه قوم جماعة ثم جاء آخرون, فلا بأس بأن یصلوا جماعة 
في الصحراء. ویجمعون فيه صلاة آخری. 

واحتجوا بما روی وهیب بن خالد» قال: حدثنا سلیمان الأسود الناجي 
يصلي وحده» فقال: (ألا رجل يتصدق على هذا يصلي معه )۲۲۲ . 

قال : وهذا لا حجة فیه؛ لانه لم یذکر أنه كان في مسجد قد صلى فيه 
أهله . 

وفي إسناده سليمان الناجي : وهو غير معروف(۲). 

فال: وقد رووا فیته ایضا خا من خد بخی این ایت عن 
[عبید الله]0© بن زخر» عن القاسم قال: وهذا الاسناد ولا تقوم الحجة بمثله. 

قال: ولو جازت إعادة الجماعة لدعی الناس إليها بالأذان ولا خلاف أنه 
[لا]*) يعاد الأذان والاقامة. 


]۰ ۱۰ ق الصلاة بعد طلو ع الفجر(٩):‏ 
قال أصحابناء والثوري : لا يصلي تطوعاً بعد طلوع الفجر إلا ركعتي الفجر. 


(۱) آخرجه البيهقي في السنن الکبری. ٦۸/۳‏ . 

(۲) قال ابن حجر: «صدوق». التقریب. ص ۲۵۵. 

(۳) في الاصل (عبد الله). والمثبت من الکامل في الضعفای ۱۱۳۱/۶ تهذيب التهذیب» 
۱/۷ 

(4) زیدت لاستقامة العبارة. 

(۵) انظر: المختص. ص ۲4 المبسوط ۱۵۰/۱ المدونت ۰۱۲6/۱ 


YoY 


وقال مالك : إذا غلبته عینه. ففاته رکوعه وحزبه الذي كان يصلي فارجو 
آنا یرن فقا آن « یصلیه بعد طلوع الفجر, وأما غير ذلك فلا يعجبني أن يصلي 
بعد انفجار الصبح الا ركعتي الفجر. 


لم یختلفوا أنه لا بدا تطوعا مبتد ليس هو حزبه [الفائت]. فالقياس أن 
یکون مافاته من حزبه مثله؛ لأنه تطوع کالصلاة بعد الفجر وبعد العصر 
لم یختلف فيه حزبه [الفائت] والمبتداً. 


وقد رُوي كراهة ذلك عن ابن عمر(). 
[۲۰۱] إذا ركع في بيته ركعتي الفجر ثم أتى المسجد هل يصلي 
لد خوله(۲)؟ 
قال أصحابناء واللیث والاوزاعي: إذا صلی ركعتي الفجر في بيته» ثم 
اتی المسجد ولم تقم الصلاة: أنه لا يركع لدخول المسجد. ویجلس. 
وقال مالك في رواية أشهب: يركع أحبٌ إلي . 
وقال ابن القاسم عنه: أحب إلى أن يقعد" . 
[۲ ۲۰ ]۲ فیما يجزىء من السجود(): 
قال أبو حنيفة : وإن سجد على أنفه أو على جبهته أجزأه . 
وقال آبو یوسف» ومحمد » والشافعي : إذا لم يسجد على جبهته لم يجزه. 
وقال الحسن بن حي : إن لم یلصق أنفه بالارض لم يجزه. 


(۱) انظر مصنف عبد الرزاق» 1۳۰/۲. 

(۲) انظر: تحفة الفقهای ۱۹۰/۱ المنتقی» ۰۲۲۷/۱ 

(۳) وقد اضطربت الروایات عنه في هذه المسألة. كما ذکره الباجي في المنتقی . 
(8) انظر: الاصل. ۱۳/۱ المزني» ص ۱۱۷ المدونت ۰۷۱/۱ 


Yor 


[۲۷/ بآ 


روی عامر بن سعد » عن أبيه قال أمر العبد أن يسجد على سبعة آراب: 
وجهه. وکفیه ورکبتیه. وقدمیه آیهما لم یقع فهذا ینقص . 

وروی الليث. قال : حدثني ابن الهاد عن محمد بن ابراهيم بن الحارث 
عن عامر بن سعد بن أبي وقاص» عن العباس بن عبد المطلب: 
وجهه. وکفاه ورکبتاه/ وقدماه)(١).‏ فأجاز السجود بوضع الوجه أي موضع كان 
منه . 

وروی ابن عيينة» عن ابن طاوس» عن أبيه» عن ابن عباس: (آمر 

وروی ابن جريج عن ابن طاوس باسناد وقال: فيه الجبهة والأنف. 

فقلنا: إن الاراب المذکورة في الحدیث الأول: هي العظاه المذکورة في 
هذا الحدیت والجبهة عظم» وما يمسجد من طرف الأنف لیس بعظم . 
[۲۰۳] في كف الثیاب(۳): 

قال أصحابناء والليث» والأوزاعي : لا يكف توبه ولا شعره في الصلاة. 

وقال مالك: إن كان يعمل عملا قبل ذلك. فشمر کمیه. أوجمع شعره 


(۱) سبق تخريجه بالتفصيل في مسألة (۱۷۲). 
(۲) آخرجه الشیخان: البخاري في الأذان» السجود على سبعة أعظم (۸۱۰)؛ مسلم في 
الصلات. أعضاء السجود .)4٩۹۰(‏ 
انظر الروایات: جامع الأصول. ۰۳۲۸/۵ 
(۳) انظر: الأصل. ۱۳/۱ المدونت ۰۹۱/۱ 


1 


أو كان ذلك هيئته ولباسه. فلا باس أن يصلي کذلك. وان لم يكن كذلك فلا خير 
فيه . 
[۲۰] إذا فرغ الامام. هل یقعد؛(۱) 

قال آصحابنا: کل صلاة بعدها نافلة مسنونة. فإنه لا یقعد. ویقوم إلى 
النافلة وما ليس بعدها نافلة: کالفجر والعصر. فان شاء قام وان شاء ترك بعد. 

وقال محمد: ينتقل في الصلوات كلها؛ ليتحقق المأموم أنه لم يبق عليه 
شيء من الصلاة: من سجود وسهو ولا غيره. 

وروي عن أبي بكر الصديق: (أنه كان إذا سلم في الصلاة كأنه على 
ار حي ن 

وقال مالك: يقوم ولا يقعد في الصلاة كلهاء الا إذا كان إمام مسجد 
الجماعة. وان كان إماما في سفر ليس بإمام جماعة: فإن شاء نى وان شاء 
أقام . 

وقال الثوري : يقوم أو ينحرف. 

وقال الشافعي : يقوم الا أن يكون معه نساءء لینصرفن. 
[۲۰۵] ف كيفية صلاة القاعد(): 

روى الحسن بن زياد» عن أبي حنيفة» وزفر: أنه يجلس كجلوس الصلاة 
في التشهد. وكذلك يركع ويسجد. 


وقال أبو يوسف: يكون في حال قيامه متربعاً. وإذا أراد أن يركع ويسجد: 


.١؟5/١ انظر: الاصل» ۰۱۷/۱ 18؛ الكافي في فقه أهل المدینف ص ۷٤؛ الأم.‎ )١( 

(۲) مصنف عبد الرزاق» ۲۲/۲. 

(۳) انظر: الأاصل. ۱ بالتفصیل : تحفة الفقهاء. ۳۰۵/۱؛ المدونة ۷۲/۱ 
الكافي. ص ١5١‏ ؛ الأم. ۸۰/۱ المزني» ص ۲۲ المهذب. ۱۰۸/۱. 


Yoo 


]/۲۸[ 


ضم رجلیه كما یجلس في الصلاة وكذلك المومیء یجلس في حال قيامه 
متربعا» وفي رکوعه وسجوده کجلوس التشهد . 

قال أبو جعفر: لم نجد هذه الرواية عن أبي يوسف» في جلوسه متربعاً في 
القيام» وترك التربع في حال الركوع . 

والمشهور من قوله وقول محمد: أنه يكون 5 في حال الركوع . 

وروى ابن عبد الحكم. عن مالك: أنه يتربع في حال قيامه ورکوعه. فإذا 
أراد السجود تهيأ للسجود فسجدء وذلك على قدر ما یطیق . 

وقال الثوري : يتربع في حال القراءة والركوع. ويثني رجليه في حال 
السجود. فيسجد. 

وكذلك قال الليث. 

وقال الشافعي : يجلس في صلاته كجلوس التشهد. 

في رواية المزني والبويطي : يصلي متربعاً في موضع/ القيام . 

قال أبو جعفر: (وروي عن أم سلمة أنها صلت متربعة من رمد كان 
بها)() . 

وعن ابن مسعود: (لأن أجلس على رضفين أحب الي من أن أتربع في 
الصلاة) ١‏ . 
]٠١5[‏ في صلاة المومىء(): 

قال أصحابنا: إذا صلّى مضطجعاً تكون رجلاه مما يلي القبلة [ووجهه]9©) 


(۱) أخرجه البيهقي في السنن» ص ۳۰۸/۲. 


(۲) مصنف عبد الرزاق. ص 558/7 ؛ السنن الکبری» ص؟05/7". 
(۳) انظر: الأصل. ۲۱۸/۱: تحفة الفقهاءء ۱۳۰۵/۱ المدونت ۷۷/۱؛ الا c<۸1/۱‏ ۸ 
)٤(‏ زیدت من المصادر السابقة. 


۳۹ 


مستقبل القبل» وکذلك قال مالك. 
وقال الثوري» والشافعي : يصلى على جنبه» ووجهه إلى القبلة. 


[۰Y]‏ فيمن فاتنه الجماعة في مسجده(۱): 
قال أصحابناء ومالك : إن شاء صلّی في هذا المسجد. وان شاء في مسجد 
آخر يصلي فيه الجماعة. 


إل آن مالکاً قال : إل أن یکون في المسجد الحرام ومسجد الرسول عليه 
الصلاة والسلام فلا یخرجوا ويصلّوا وحداناً؛ لأن هذین المسجدین آعظم ۳ 
ممن صلی في الجماعة . 


وقال الحسن بن حي : إذا فاتتك الصلاة رجيات نيجه فرب 
فصل في مسجد قومك ولا تتبع المساجد وان فرطت فيه أتيت مسجداً آخحر 
قال: معناه: أنه إذا خرج يريد الجماعة في سكن ره راجا لدلك فسن بل 
فله ثواب الجماعت فلا معنی لطلبه الجماعة في غير مسجد قومه. فان فرط في 
الخروج إلى مسجد قومه لم يكن له ثواب جماعة فالأولى به : أن يطلب الجماعة 
حيث كانت حتی یکتب له ثواب الجماعة. 


واحتج لمالك: بأن (صلاة الجماعة ا على صلاة الفذ بخمس 
وعشرین درجة))» كما روي عن النبي بل : «وصلاة في المسجد الحرام 


(۱) انظر: الأصل. ۱۱۵/۱ المدونت ۰۸۹/۱ 
(۲) الحدیث آخرجه البخاري» عن أبي سعید الخدري رضي الله عنه. في الأذان. فضل 
صلاة الجماعة (555). 


۳۷ 


ومسجد النبي عليه الصلاة والسلام أفضل من صلاة في غیرهمام() فلذلك 
لم يدركهما بفضل الجماعة في مسجد غيرهما. 
]۲۰۸[ فيمن افتتح الصلاة بغير الله آکیر(۲): 

قال آبو حنيفة» ومحمّدء والثوريّ» واللّيث: إذا افتتح الصلاة بالتهلیل والتحميد 
ونحوه أله يُجْزِئه. 

قال مالك : لا یجزیء من الا حرام للصلاة إلا الله أكبرء ولا من السلام من 
الصلاة الا السلام علیکم . 

وقال الشافعي : لا يجزىء الا الله أكبرء وال الأكبر. 


[۲۰۹] فیمن أدرك الامام راکعاً فلم برکع(۳): . 

قال أصحابناء والأوزاعي : إذا آدرکه راكعاً. وآمکنه الرکوع فلم يكبّر حتی 
رفع الامام رأسه: أنه لا يعتد بتلك الرکعة. وهو قول الشافعی . 

وقال ابن أبي ليلى في رواية الليث وزفر: يعتدٌ بتلك الرکعة. وهو إحدى 
الروایتین عن الحسن بن زياد. 

وقال الحسن بن حي : إذا آدرکه وهو راكع فكبّر وتشاغل حتی رفع الامام 
رأسه: لم یعتد بتلك الركعة. وإذا أدركه وهو راكع ثم غلبه النوم حتى رفع الإمام 


(۱) كما في حديث: الشيخين عن أبى هريرة رضى الله عنه. أن رسول الله ی قال: «صلاة 
في مسجدي هذا ا ات صلاة فيما سواه إل المسجد الحرام». البخاري في 
فضل الصلاة في مسجد مكة والمدينة (۱۱۹۰)؛ ومسلم في الحج (۱۳۹۳). 

(۲) انظر: الأصل. ١/5١؛‏ تحفة الفقهای ۲۱۵/۱ المدونت ۱۲/۱ المزني» ص ٠١‏ . 

(۳) انظر: لاصل. ۱ الأم» ۱۷۷/۱ اختلاف أبي حنيفة وابن آبي لیلی» 
ص ۰۱۱۱ 


راسه وقد أدرك معه ما ونم ركع متمكناً مع الامام اتبعه/ في تلك الرکعة. 

وقد روي عن ابن عمر: (إذا أدرك الامام وهو راکع» فكبّر قبل أن يرفع 
الإمام رأسه: فقد أدرك الرکعق)(. 

وروي عن عم وابن مسعود: (إذا رفع أحدكم رأسه قبل الإمام فليضع 
رأسه ثم ليمكث بقدر ما رفع قبله)"). فأمره بقضاء ما ترك من السجود بعد رفع 


رأسه . 


[۲۱۰] فيمن فاتته الجماعة فتطو ع قبل المكتوبة(2): 

قال أصحابناء ومالك : إذا آتی المسجد قد صلی فيه فلا بأس بأن یتطوع 
قبل المكتوبة إذا كان في وقت. 

وقال الثوري : بدأ بالمكتوبة ثم أتطوع إن هت وكذلك روي عن الليث 
في ذلك وفي ا صلاة أو صیام أو نذر: فانه يبدأ بالواجب قبل النقل . 
يصلي معهم. فإذا فرغ غ صلى العناء. وان انعم 0 في لا ما قبل أن 


قال الحسن بن عه يدا التريضة ولا بتطوع حتی یفرغ من الفریضةه 
فان كان الظهر: فرغ منها ومن الرکعتین ثم يصلي الأربع التي لم یصلها قبل 
الظهر . 


(۱) مصنف عبد الرزاق. ۲۷۸/۲؛ السنن الکبری» ۰۹۱/۲ 

(۲) انظر: مصنف عبد الرزاق» ۳۷6/۲. 

(۲) انظر: الجامع الصغير» ص ۷۰ المبسوط. ۱5۷/۱؛ المدونت ۰۹۷/۱ 
)٤(‏ في الأصل (العشاء) والمثبت بحسب اقتضاء السیاق. 


۲0۹ 


[۲۸/ب] 


([قضى] “ية ركعتي الفجر في حال الفوات). 
[۲۱۱] ف القراءة بالفارسیة(۳): 
قال أبو حنيفة : یجزثه .وروی رحو عا کن هزه ادا 8 


وقال أبو يوسف» ومحمّد. والشافعی : لا یجزثه إذا كان يحسن القراءة بالعربية 
وكذلك التكبير. 
وقال مالك : أكره أن يحلف الرجل بالعجميّة. 


[۲۱۲] فيمن معه ثوب نجس لا يجد غیره(): 


صلق عبات وان شاء في 56 ولم یفرق بين تاش النجاسات ا 


فيه . 


وقال محمد في الإملاء عن أبي حنيفة: إذا كان فيه دم أكثر من قدر 
الدرهم لم يجزه أن يصلي عرياناً یومی ۰۶ وان شاء صلی في الثوب . 


(۱) في الأصل (قال). 
0( يقصد المؤلف بالقضاء هذا. حديث أبي هريرة (مختصراً) قال: «عرسنا مع نبي الله كلل 
فلم يستيقظ حتی طلعت الشمس» فقال النبي كل : «لیأخذ کل رجل برأس راحلته» فإن 
هذا منزل حضرنا فيه الشیطان, قال ففعلناء ثم دعا بالماء فتوضاء ثم سجد سجدتين» 
ثم أقيمت الصلاة فصلی الغداة». 
وفي رواية آبي قتادة (مطولاً): (.. . ثم أذن بلال بالصلاة فصلی رسول الله كلا 
رکعتین» ثم صلی الغداة فصنع كما يصنع کل يوم. . .) اللفظ لمسلم. 
أخرج البخاري في المواقیت. الأذان بعد ذهاب الوقت (۵۹۵)؛ ومسلم في 
المساجد. قضاء الصلاة الفائتت .58٠(‏ 581). 
(۳) انظر: المبسوط. ۱۳۷/۱ الا ١/"١٠؛‏ المزني» ص 4١؛‏ المدونةء .57/١‏ 
)٤(‏ انظر: الأصل. ۱ ۱۹6+ المدونت ۳/۱ الأم» 6۷/۱. 


° 


وقال محمّد: لا يجزئه إلا أن يصلّي في الثوب. 

وقال مالك والليث: يصلي في الثوب النجس, وان أصاب ثوباً غيره أعاد 
ا ا رااان سس و حير عل افون 
الثوب النجس. ويعيد في الوقت إن وجد غيره. 

وقال الثوريّ : يصلّي في الثوب النجس أحبّ إليَّ من أن يصلي عرياناً وان 


كان مملوعا ۳ 
وقال الليت» والشافعی : لایصی فیه. ویجزثه الصلاة عریاناً إذا كان شوبه 
غير طاهر . 


[۲۱۳] ف النجاسة موضع القدمین أو السجود (۱): 
قدمیه بل أكثر من قدر الدرهم : فصلاته فاسدة» ولا تفسد عليه في موضع 
السجود. 

وقال آبو یوسف : يعيد تلك السجدة. فان لم یفعل حتی خرج من الصلاة/ 
فسدت صلاته» وروی محمد عن أبي یوسف اشا 

وقال زفر: صلاته فاسدة في موصع القیام وموصع السجود وموصع الركبتين 
والیدین» ويجزئه صلاته عندهم . 

وقال مالك: يعيد الصلاة في الوقت. وان لم يكن الا في موضع الكفين 
وحده أو موضع الجبهة أو القدمين . 

۱ وقال الحسن بن حي : يجزئه مالم يكن مقامه أوشيء من مساجده على 

القذر. 


)1غ( انظر: الجامع الصغيرء ص '٦؛‏ الآثار لأبي یوسف. ص ۰5 5) تحفة الفقهاء. 
۱ المدونةء ۱۳4/۱؛ الأم. ١/*4؛‏ المزني ص ٠۸‏ . 


55١ 
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وقال الشافعي : يعيد إن صلی وفي موضع سجوده أو ركبتيه شيء من آبوال 
الابل أو أبعارها. 

قال أبو جعفر: السجود على موضع النجاسة كلا سجود. فيفسد إذا خرج 
منهاء وإذا وضع ركبتيه على النجاسة كان بمنزلة من لم يضعهاء ولا يفسد. 
[۲۱4] في الحائض تطهر في آخر الوقت )١(‏ : 

روى محمد عن أبي يوسف عن أبي حنيفة في الأصل : 

إذا طهرت في آخر وقت الظهر فاغتسلت وفرغت قبل خروج الوقت 
[صلت. وان آخرت ]۲) الغسل» فإن عليها أن تغتسل وتصلي الظهرء وإن 
لم یمکنها الغسل حتی يذهب الوقت لم يكن علیها قضاء الصلاة ولم یذکر 
خلافاء ولا فرقا بين قلیل الحیض وبين كثيره . 

وقال أبو سليمان عن محمد في نوادره : 

ولم يذكر خلافاً أنها إذا كانت أيَامها عشراً فانقطم الدّم قبل طلوع الفجر 
في وفت لا يقدر على الغسل حتى يطلع الفجر آنها تصوم » ولا تقضي › وتغتسل » 
وتصلي العشاء الآخرة. ولا يملك زوجها رجعتها. 

ولو كانت آیامها خمساً فانقطم الدم قبل طلوع الفجر في وقت لا یقدر على 
الغسل حتی یطلع الفجر. فانها تصوم » ونقضي ‏ وتغتسل» ولا تصلي العشاء» 
وزوجها يملك الرجعة حتی تطلع الشمس. 


وروی ابن سماعة عن محمد في نوادره : 


)١(‏ انظر: الأصل ۱ تحفة الفقهاء. ۱۳۱۷/۱ الأم. ۷۰/۱: المدونة. ۵۲/۱؛ 
التفريع » ۱ 9۷ . 

(۲) في الأصل (... قبل خروج الوقت فأخرت الغسل. . .) والتعديل والزيادة من عبارة 
الأصل . 


في امرأة تطهرت من حیضها في وت صلاة» ولم يبق عليها في الوقت إلا 
قدر ما تدخل في الصلاة فليس عليها قضاء تلك الصلاة» ولم نجد فيه خلافا. 

وذكر محمد بن خالد عن أصحابه الحرانيين في اختلاف زفر وأبي يوسف: 

في المرأة تحيض قبل غروب الشمس, ولم تصل العصر» في مقدار 
ما لو أرادت أن تصلي العصر لم يفرغ منها حتى تغيب الشمس: 

قال كان قول زفر: إن عليها قضاؤها ورواه عن أبي حليقة . 

وقال يعقوب: ليس عليها قضاؤهاء ورواه عن أبي حنيفة. 

وقال مالك : إذا طهرت قبل غروب الشمس. فاشتغلت بالغسل فلم تزل 
مجتهدة حتی غربت الشمس. لا آری أن تصلّي شيئاً من صلاة النهار. 

وقال في الطاهرة : تنسى الظهر والعصر حتى تصفر الشمس› ثم تحيض » 
فليس عليها قضاؤهاء فإن لم تحض حتى غابت الشمس فعليها القضاء ناسية 
كانت أو متعمدة . 
تصلي» فان فرغت في غسلها قبل غروب الشمس فإن كان فيما أدركت/ 
ما تصلي الظهر وركعة من العصر. فلتصل الظهر والعصرء فان كان الذي بقي من 
النهار ليس فيه إلا قدر صلاة واحدة وهي العصر فلتصلهاء وان لم يكن بقي من 
النهار إلا قدر ركعة واحدة» فلتصل تلك الركعة» ثم تقضي ما بقي من تلك 
الصلاة . 

وقال الثوريّ: إذا طهرت من آخر النهار فإنما عليها العصرء وان صلّت 
الظهر معها فهو أحبٌ إلي . 

وقال الأوزاعي : إذا طهرت قبل مغيب الشمس صلّت الظهر والعصرء وان 
طهرت قبل طلوع الفجر صلّت المغرب والعشاء. 

وقال اللیث: إذا بقي من الوقت ما يمكنها أن تصلي العشاء فعلیهاء وان 


۳۹۳ 


[۲۹/ب] 


لم تدرك منه الا مقدار ما تصلی العشاء فلیس علیها المغرب. 

وقال الشافعی : إذا طهرت قبل مغیب الشمس برکعة. آعادت الظهر 
والعصر. وكذلك قبل الفجر بركعة» آعادت المغرب والعشاء واحتج بقول 
النبي از : (من أدرك ركعة من العصر قبل أن تعربت الشمس فقد آدرك)(۱). 

قال أبو جعفر: یحتمل أن یکون ذلك قبل النهي عن الصلاة عند طلوع 
الشمس» وعند غروبهك فینسخ بالنهي . 

وقد روي عن شعبة عن سهيل بن أبي صالح عن أبي هريرة عن 
النبي ية : «من أدرك ركعة من صلاة الصبح قبل طلوع الشمس فقد أدرك 
الصلاة. ومن أدرك ركعتين من العصر قبل أن تغرب الشمس فقد أدرك 
الصلاة) (۲۳. 

فذكر في هذا الحديث ركعتين» فلم يجز له اعتبار الركعة دونهما. 
]1°[ في المغمى عليه هل يقضي (): 

قال أصحابنا: إذا أغمى عليه يوماً وليلة قضی. وان كان أكثر لم یقض . 

وقال مالك : من آغمي عليه في وقت صلاة فلم یفق حتی ذهبت وقتهاء 


(۱) الحدیث أخرجه الجماعة عن أبي هريرة رضي الله تعالی عنه: البخاري» في موافیت 
الصلاة. من أدرك من الفجر ع (ولاه)؛ ومسلم في المساجد (۱۰۸). انظر: کتب 
السنن : جامع الأصول. ص ۲۳4 . 

(۲) راجم الحدیث السابق. انظر : معاني الاثار» ۰۳۹۹/۱ وبرواية (رکعتین) آخرجها النسائي؛ 
في المواقیت» من أدرك رکعتین من العصر ۲6۷/۱؛ والطحاوي. في معاني الاثار 
۱ وغیرها. 

(۳) انظر: المختص ص ۲4؛ المبسوط ۲۱۷/۱ المدونة. ۹۳/۱: التفریع» ۰۲۷۱+ 
الا ۷/۱ 


۳۹ 


ظهراً كانت أوعصراً. والعصر وقتها إلى مغیب الشمس, فلا إعادة عليه وکذلك 
المغرب والعشاء وقتهما الیل كله. 

وقال عبد الله بن عبد الحکم عن مالك : وإذا طهرت وقد بقي من الوقت 
ماتغتسل» أو تصلي خمس رکعات : فعلیها قبل الفجر آربع رکعات رضلت 
المغرب والعشاء وان كان أقلّ من ذلك صلّت العشاء. وإن بقي عليها قبل الفجر 
مقدار ركعة قبل طلوع الشمس)۲ صلت الصبح. وإذا أفاق المغمى علیه فهو 
كما وصفت لك في الحائض. 


وقول الليث كذلك . 

وروی قبيصة عن سفيان فيمن أغمي عليه يومين وليلتين» ثم آفاق بعد 
طلوع الشمس فأحب إلي أن يقضي . 

وقال الأوزاعي : إذا أغمي عليه يوماً وليلة» ثم أفاق قبل مغيب الشفق فانه 
يصلي الظهر والعصرء وان أفاق قبل طلوع الفجر/ صلى المغرب والعشاء. 

وقال الحسن بن حيّ : إذا أغمي عليه خمس صلوات فما دونهن قضى ذلك 
كله إذا أفاق» وان اخ علي أياماً قضی خمس صلوات» ينظر حين أفاق» 


فيقضي ما عليه. 
وقال عبيد الله بن الحسن: يقضي المغمئ عليه ما فاته وان طال» بمنزلة 
النائم وليس کالمجنون . 


وقال الشافعي : إذا أفاق المغمى عليه وقد بقي عليه من النهار قدر ما يكبر 
تكبيرة واحدق أعاد الظهر والعصر واذا آفاق وقد بقى عليه من الليل قبل أن 
يطلع الفجر قدر تكبيرة » قضى المغرب والعشاء . 


. العبارة التي بين القوسين وردت مكررة في الأصل‎ )١( 
3-۰ ۲۴ انظر بالتفصیل : مصنف عبد الرزاق»‎ ۵ 


۳۹ 


]]/۳۰[ 


قال آبو جعفر: لا خلاف أنه لوجنْ قبل دخول وقت الصلاة فلم یفق حتی 
خرج الوقت» أنه لا قضاء عليه ولو لم يجن ونام» كان عليه المقضای والمخمی 
عليه کالمجنون؛ لأنه لا يفيق بالتنبیه . 
]۲١١[‏ قي محاذاة المرأة قي الصلاة(۱): 

قال آصحابنا: إذا اشترکا فى صلاة واحدة آفسدت عليه. وهو قول 
الحسن بن حي . 

وقال مالك والأوزاعي » والشافعي : لا یفسد عليه . 
[۲۱۷] في دخول المرأة في صلاة الرجل من غير نية لإمامتها): 

قال أصحابنا إلا زفر: لا يصح دخولها في صلاته لا أن ینویها. 

وقال مالك» وزفر» والشافعي : يصح . 
[۲۱۸] في الحدث قي الصلاة(۳): 

قال أصحابنا: في سائر الأحداث إذا سبقه في الصلاة. فإنه یتوضاً ويبني 

وقال ابن شبرمة: ينتقض صلاتهء فإن كان إماماً قدم رجلا فيصلي بقية 
صلاته. فان لم یفعل» فصلی کل واحد منهم ما عليه آجزأی والإمام يتوضاً 
ويستقبل . 

وقال مالك: إذا رعف في أول صلاته قبل آن یرکع ويسجد سجدنین » فإنه 
يغسل الدم عنه» ويرجع فيعيد الإقامة والتكبير والقراءة» ومن أصابه في وسط 


.١٠١ 5/١ انظر: الاصل. ۱ القدوري» ص ١٠؛ الأم , ۱ المدونت‎ )١( 
.85/١ (؟) انظر: الاصل. ۱ الأم» ۰۱۷۲/۱ ۱۷۳؛ المدونة.‎ 
۰۲۰۸ ۰۲۰۷/۱ انظر: الاصل. ۱ المدونت. ۰۳۷/۱ ۳۸؛ الم‎ )۳( 


۳۹۹ 


صلاته, فليبن مامضى» ولولا خلاف من مضی. لكان الکلام وابتداء الصلاة 
أعجب إلي . 

وقال مالك: لا يبني في القيء. ولا يبني أحد [إلآ]20© في الرعاف). 

وقال الثوري : إذا كان حدثئه من رعاف أو قيء» توضاً وبني حدثه من بول» 
انوك أذ تساف عاذ الو توا سار 


وقال الأوزاعي : إن كان حدثه من قيء أوريحء توضأ واستقبل» وان كان 
من رعاف» توضاً وبنى ء وكذلك دم غير الرعاف. 


وقال الشافعي : في إحدى الروايتين [یستأنف]") وفي الأخرى يبني . 


وقال أبو جعفر: روي عن النبي کل في القي ء والرعاف الوضوی والبناء 
فى حديث عائشة۳). 


(وروى عن علي عليه السلام» فيمن ¿ أحدث في صلاته من بول أو قي ء 


(۱) ما بين المعقوفتين زيدت لاستقامة العبارة حيث فرق الإمام مالك بين القيء والرعاف» 
فقال : «من قاء عامداً أو غير عامد في الصلاة استأنف الصلاةء ولم يبن» وليس هو بمنزلة 
الرعاف عنده. صاحب الرعاف عنده يبني وهذا لا يبني». المدونف ۰۳۷/۱ 

قال ابن البر: «ولا يبني المنفرد الراعف بحال وانما يبني من صلى في جماعة 
ركعة تامة فصاعداً. . .» الكافي في فقه أهل المدينة ص ۵۲. 

(۲) زيدت ما بين المعقوفتين لاستقامة العبارة» ويظهر أنها سقطت من الناسخ» يقول النووي 
رحمه الله تعالى في الذي سبقه الحدث «في صلاته قولان مشهوران: الصحيح الجديد 
آنها تبطل» والقديم لا تبطل» المجموع (الإمام)» ۷/4. انظر: ۷۱۸ A‏ . 

(۳) أخرجه ابن ماجه مرفوعاً بلفظ (من أصابه قي ء أو رعاف أو قلس أومذي» فلينصرف» 
فلیتوضاًء ثم ليبن على صلاته. وهو في ذلك لا یتکلم)» في الاقامتف ماجاء في البناء 
على الصلاة» (۱۲۲۱). في الزوائد: في إسناده إسماعيل بن عياش» وقد روى عن 
الحجازيين وروايته عنهم ضعيفة». ورواه عبد الرزاق مرسلاء ۱۳۸/۱. 

وقال الزیلعی : «إسماعيل بن عياش فقد وثقه ابن معين» وزاد في الإسناد عن 
عائشة والزيادة من الثقة مقبولة, والمرسل عند آصحابنا حجة». نصب الرایف ۳۸/۱. 


۳۹۷ 


(۳۰/ب] 


أو رعاف أو غائط أنه یتوضاً ويبني)(. 

وعن عمر أنه توضأ من الرعاف وبنى . 

وعن ابن عمر » وعلقمة مثله(۲). 

قال أبو جعفر : ولا نعلم لهؤلاء ا من / الصحابة» الا شيئاً بروى عن 
المسور بن مخرمة فانه قال : يىتدىء صلاته . 
[۲۱۹] ف غسل موضع الحجامة: 

قال أبو جعفر: قال سائر الفقهاء یخسله . 

وقال الليث بن سعد: لا باس بان یمسحه ثم يصلي ولا يغسله. 
[۲۲۰] في استخلاف الامام عند الحدث(۲): 
صلاة القوم » وان تقدم واحد منهم قبل خروجه لم تبطل. وبنی على صلاة 
الأول. 

وقال الشافعي : یصلون فرادی» وان آمهم أحدهم أجزأهم . 

فلم يختلفوا أن الإمام المحدث إن يقدم» على أنه بعد الحدث على حکم 
مامت (وبعد خروجه)) من المسجد لا يجوز أن يبقى على حكم الإمامة» فإنه 


)۱( أخرج البيهقي من عدة وجوه رواية علي رضي الله عنه» وقال: فيه ضعف. السنن» 
0/۲ . 

(۲) انظر الآثار» المدونت ۱ 8"#؛ المجموع (المطيعي)» 1۲/۲ . 

(۳) انظر: الاصل. ۱۷۹/۱؛ المدونت. ۱4۵/۱ الأم» ١/لا١؟.‏ 

. العبارة مکررة في الأصل‎ )٤( 


۳۳۸ 


لا يصح الاقتداء به(۲). 
[۲۲۱] فيمن ظن أنه أحدث فانصرف(۲): 

قال أصحابنا: أن خرج من المسجد بطلت صلاته. وان لم يكن خرج عاد 
فت 7 

وقال مالك : یستقبل ولا يبني . 

وقال الثوري : إذا ظن أنه أحدث. أوأنه على غير وضوءء فاستخلف ثم 
خرج» فعلم أنه على وضوء» أن صلاته تامة إن رجع وبنى» وأما القوم فأرجو أن 
يجزئهم» وأن يستقبلوا أحبٌ إلي . 
[۲۲۲] فيمن تكلم أو سلم ساهياً في صلاته(): 
صلاته . 

وقال أصحابنا: إن تكلم ساهياً فسدت. 

قال أبو جعفر: كان ابن أبي عمران يقول في السلام: تفسد أيضاً. 


وقال مالك والشافعي (°): من سلم أو تكلم اشا بنى . 


(۱) قال النووي : «ففي جواز الاستخلاف قولان مشهوران : الصحیح الجديد: جوازه للحديث 
الصحيح » والقدیم والاملاء منعه». المجموع ٠١۸/٤‏ . 

(۲) انظر: المدونت ۱۰4/۱ تحفة الفقهای ۳۵۵/۱. 

(۳) ولو كان الظان إماماً «فانصرف ثم علم أنه لم یحدث: إن خرج من المسج» تفسد 
صلاتهم ولایینی. آما إذا لم یخرج فانه برجم إلى مکانه ویبنی ولا تفسد صلاته: في 
قول أبي حنيفة وأبي یوسف. وإحدى الروایتین عن محمد. وفی رواية عن محمد: 
تفسد» . تحفة الفقهاء . ۱ 

۰۱۲/۱ انظر: المبسوط. ۰۱۷۰/۱ ۱۷۱ المدونت ۱۳۳/۱ الم‎ )٤( 

() وفي المزني : «... وان تكلم ساهیاً بنى وسجد للسهو». ص ۱۷. 


۲۹۹ 


۲1/۳۱[ 


وروي عن الثوري روایتان: إحداهما: إن کلام الناس یفسد. والأخرى: 
أنه لا يفسد. 

وقال الأوزاعي : إذا سلم ناسياً وانصرف» ثم دکر. فإنه يقضي ما بقي من 
صلاته وإن دخل في التطوع ثم ذکر. ألغى التطوع إذا لم يكن ركع» ويقضي 
بقية الفرض. فان أحدث استأنف الصلاة. 

وروي عن الأوزاعي : أنه إن لم يذكر ما ترك حتی [أحدث]”"' أو توضاأ 
قضى ما ترك وان ذكرها وهو طاهرء فلم يقضها حتى بال. استأنف. 

قال الحسن بن حي» وعبيد الله بن الحسن, لا تفسد الصلاة ناسياً. 

قال الحسن: فإن دخل في صلاة آخری, كان قطعاً للاولی . 

وقال ابن وهب عن الليث: في الرجل يسهو عن بعض صلاته. فيذكر ذلك 
بعدما انصرف إلى منزله. أو إلى ار أو بعد صلاة أخرى: 

قال كنا نرى أنه يبني على ماصلی. وان تباعد ذلك» ثم يسجد للسهو 
ما لم ينتقض وضوء تلك الصلاةء لأنه لا يبني بعد الحدث9©. 


[۲۲۳] في اختلاف حال الامام والماموم قي العذر(۳): 


ع 


وقال أبو حنيفة. وأبو يوسف. وزفرء والأوزاعي» والشافعي : / يقتدي القائم 
بالقاعد. 


وقال مالك والحسن بن حي والثوري : لا یجزئهم» ویجزئه . 


(۱) هنا بیاض قدر كلمة في الأصل. ولعلها (أحدث) كما يدل السیاق وال أعلم . 

(۲) انظر بالتفصيل: الاستذکان ۲۲۱/۲. 

)۳( انظر : الجامع الصغیر» ص 4۸۲ تحفة الفقهاءء ۳۰/۱ القدوري» ص ۱۳؛ الا 
/۱. 


أوقائما بالمومیء. 
وقال زفر: يقتدي به . 
[۲۲۶] إذا زال العذر في الصلاة(): 
ال او یله ا نونف و فين سای اناد رک اورضح أن 
یستقبل» ولو كان قاعدا یرکع ویسجد» ثم صح بنی في قول أبي حنیفة) 
وقال زفر: يبني في الوجهین جميعاً. 
قال: وروى زفر عن أبي حنيفة في المومىء : أنه يبني » ولم یذکر خلافا. 
وروی بشر بن الولید. عن أبي یوسف. عن أبي حنيفة: أنه إذا صار إلى 


وقال أبويوسف: يبني . 


]°[ فيمن لم بصل ركعتي الفجر و آدرك الامام(۳): 
قال أصحابنا: إن خشي أن تفوته الركعتان مع الامام دخل معه» وان رجا 


(۱) راجع المراجع السابقة . 
(۲) وقول مالك والشافعي في المسألة الثانية مثل قول أبي حنيفة. 
انظر: المدونة»ء ١/٦۷؛‏ الآم» 2۱۱ 
(۳) انظر: الأصل. ۱۱۱/۱ تحفة الفقهاء. ۱۳۱۷/۱ المدونة. ۱۱۲4/۱ المزني» 
ص ۲۱ . 


۳۷۱ 


وقال [مالك ] (۱): إذا كان دخل المسجد فلیدخل مع الإمام ولا یرکعهما 
وإن لم يدخل المسجد فإن لم يخف أن يفوته الامام بالرکعف فليركع خارج 
المسجد ولا يركعهما في شيء من أفنية المسجد الذي يصلي فيه الجمعة اللاصقة 
بالمسجد. وان خاف أن تفوته الركعة مع الإمام فليصل معه. 

وقال الثوري : إن خشي فوت ركعة دخل معه» ولم يصلهما وإن كان قد 
دخل المسجد. 

وقال الأوزاعي : إذا دخل المسجد يركعهما الا أن يوقن أنه إن قعد فاتته 
الركعة الاخرة. فأما الركعة الأولى فليركع وإن فاتته. 

وقال الحسن بن حيّ : إذا أخذ المقيم في الاقامت» فلا تطوع الا ركعتي 
الفجر. 

(وقال الشافعي : من دخل المسجد وأقيمت صلاة الصبح » فلیدخل مع 
الناس. ولا يركع ركعتي الفجر)9). 


وروی شعبة» عن عمرو بن دينار» عن عطاء بن يسار» عن أبي هريرة 
قال: قال رسول الله ك : «إذا أقيمت الصلاةء فلا صلاة لا المکتوبت»(). 

وروى أبو عاصم» عن زكريا بن إسحاق. عن عمروبن دينار. عن سليمان 
بن يسار» عن أبي هريرة» عن النبي ب : مثله. 

وروی إسماعيل بن إبراهيم بن مجمع الأنصاري. عن عمرو بن دینار» عن 
عطاء بن یسار» عن أبي هريرة» عن النبي 6 : مثله. 


(۱) في الاصلروقال إذا) وزید ما بين المعقوفتین من خلال نص المدونة. 

(۲) ما بين القوسین مکررة في المخطوطة. 

(۳) آخرجه مسلم في صلاة المسافرین كراهية الشروع في نافلة بعد شروع الموذن (۰)۷۱۰ 
وأصحاب السنن . انظر: جامع الأصول» 1۵۸/۵. 


۳۷۲ 


وروی سعید بن منصور» عن سفیان بن عيينة» عن عمروبن دینار» عن 
عطاء بن يسار» عن أبي هريرة: موقوفاً. 

قال سعيد: [في آخره](١)‏ فقلت لسفيان: مرفوع؟ / [قال: نعم] . 

وروی حماد بن سلمة وحماد بن زيد جميعاً. عن عمروبن دینار» عن 
عطاء بن يسار» عن أبي هريرة: موقوفا. 

وروي عبد الله بن مسعود: أنه دخل المسجد وقد أقيمت الصلات فصلی 
إلى اسطوانة في المسجد ركعتي الفجر. ثم دخل في الصلاة بمحضر من : 
حذيفة, وأبي موسی 7 

قال أبو جعفر: حدثنا حماد» عن [ابن معبد]» قال: حدثنا يونس بن محمد 
قال: حدثنا حماد. عن سعد بن إبراهيم» عن حفص بن عاصم» عن مالك بن 
بُحَيْنّة قال: أقيمت صلاة الفجرء فأتى رسول الله ية على رجل يصلي ركعتي 
الفجر فقام عليه لاث به الناس فقال: (أتصليهما آربعا) ثلاث مرات؟ 

قال أبو جعفر: يحتمل أن يكون النهي؛ لأنه جمع بين الصلاتين من 
الفرض والنفل في موضع» كما نهي من صلّی الجمعة أن تصلى بعدها تطوعاً في 
مقام حتى يتقدّم أو يتكلم . 
[-۲۲۲] فيمن فاتته رکعتا الفجر : 

قال أبو حنيفة» وأبو يوسف: لا يقضيهما. 

وقال محمد: أحبٌ أن يقضيهما إذا طلعت الشمس . 
415 ,ما "بيه ی وتا فق رواية الإمام الشافعي في الام ٠٤١١/١‏ . 
(۲) انظر الحديث وما قيل فيه بالتفصیل : معاني الآثارء ۳۷۱/۱؛ وما بعدها. 
(۳) أخرجه الطحاوي» ۱۳۷۲/۱ والبيهقي في السنن» ٤۸۲/۲‏ . 


٩۱۲/۱ انظر: الأاصل. ۱ ۱۹۷+ تحفة الفقهاء. ۰۱۹۰/۱ ۱۳۱۸ المدونةء‎ )٤( 
۰۲۱ الا ۰۱41/۱ ۱۹ المزني» ص‎ 


۳۷۳ 


[۳۱/ب] 


وقال مالك : آنا أحب أن یرکعهما بعد طلوع الشمس. 

وقال الشافعي : یرکعهما بعد طلوع الشمس في رواية المزني . 

وقال البويطي عنه : بعد طلوع الشمس. 

واحتج من اختار قبل طلوع الشمس (بحدیث قيس أن النبي بي رآه يصلي 
ركعتي الفجر قبل طلوع الشمس. فلم ینکره). 

قال آبو جعفر: هو حدیث مقطوع؛ لانه في کتب اللیث مقطوع على 
یحیی بن سعید . 

ویروی عن محمد بن ابراهيم لتيمي » عن قيس جد يحيى بن سعيدء 
ومحمد بن إبراهيم لم يكن [سمع](*) قيسا. 
[۲۲۷] في سَجّدتي السهو0): 

قال آصحابنا والثوريّ : بعد السلام . 

وقال مالك: إن كان نقصاناً. فقبل السّلام؛ وإن كان لزيادة. فبعد السّلام. 

قال: ولا اختلاف عن مالك أنه إذا كان لزيادة ونقصان أنه قبل السّلام . 

وقال الأوزاعي» والشافعي : قبل السلام . 


(۱) آخرجه أبو داود بلفظ (رأى رجلا يصلي) في الصلاة. من فانته متی یقضیها (۱۲۹۷)؛ 

والترمذي نحوه (4۲۲). 
وقال: «وإسناد هذا الحدیث ليس بمتصل : محمد بن إبراهيم التيمي لم یسمع من 

قيس» وروی بعضهم هذا الحديث. . . أن النبي ی خرج فرأى قيساً. ثم قال: وهذا 
آصح من حديث عبد العزيز» عن سعد بن سعيد». رواية الترمذي . ابن ماجه (۱۸۲۱). 

(*) في الأصل بیاض. 

(۲) انظر: الأصل. ١/76؟؛‏ المختصر. ص ٠١"؛‏ المدونة» ۱۱۳۹/۱ الكافي في فقه أهل 
المدينةء ص ۵۷+ المزني » ص7 .١‏ 


۳۷ 


۲۲۲۸ هل في سجود السهو تشهد؟(۱) 

قال أصحابناء ومالك والليث» والشوري : يتشهد بعدهما وهو قول 
ee‏ 

وقال الأوزاعي : ليس فيها تشهد . 


[۲۲۹] فیما یوجب سجود السشهو(): 

قال أصحابنا: إذا قام فيما یقعد. أو قعد فيما يقام» أو سلّم ساهياً في وسط 
الصلاة, أو ترك قراءة فاتحة الكتاب أو أخرهاء أو التشهد أو القنوت» أو تكبير 
العیدین. أو كان إماماً فجهر فيما يخافت» أوخافت فيما يجهر: فعليه سجود 

وقال مالك: إذا جلس في موضع القیام أوقام في موضع الجلوس» 
أوسلّم نتاهياء أو نسي التشهد» أو ذکر الله تعالی بعد التشهد أو ترك تكبير الرفع 
أو الخفض» أو نسي تکبيرة واحدق فلا شي ء علیه. وان نسي أكثر سجد . 

وقال الثوري : إذا نسي القراءة في الأوليين أو/ قام فیما یجلس» أو جلس 
فيما يقام أوجهر أوخافت فيما يجهر» فلا شيء عليه. وان سها عن التشهد 
سحل . 
فيما يجهر فيه » فعلیه السجود. ولو كان مكان الله أكبر› سمع الله لمن حمذهة: 
لم يكن عليه سجود. 


(۱) راجع المراجع السابقة. 
وقال المزني : سمعت الشافعي رحمه الله تعالى يقول: «إذا كانت سجدتا السهو 
بعد التسليم تشهد لهماء وإذا كانتا 1 التسليم أجزأه التشهد الاول». ص ۰۱۷ 
(۲) انظر: الأصل» ۱۲۵/۱؛ المختصرء ص ٠[؛‏ المدونة. ۰۱۳۷/۱ ۱۳۸ المزني» 
ص ۱۷ . 


۳۷۵ 


]1/۳۲[ 


وقال المزني عن الشافعي: (من سهاعنه في تكبيرة سوی تكبيرة)() 
الافتتاح آوجهر فیما یسر فيه آوأسر فیما يجهر فيه» فلا سجود عليه الا في 
عمل البدن. فإذا نسي آمین» وتسبیح الرکوع والسجود. فلا سجود عليه . 


[۲۳۰] في الإمام إذا سها ولم يسجد١):‏ 
قال أصحابناء والثوري : لا يسجد من خلفه. 


وقال مالك والأوزاعي» واللیت : يسجد من خلفه . 


[۲۳۱] فيمن سها عن سجدتي السّهو(): 
قال أصحابنا: إذا كان عليه سجود السهو فنسي أن يسجد حتى تکلّم سقط 


وقال ابن وهب عن مالك : إذا وجب سجود السهو قبل السلام» فسها عنه» 
فان كان ذلك قريباً» فليسجدهماء ولا شيء عليه وان تباعد ذلك وانتقض 
وضوءه فلیعد الصلاء . 

قال ابن القاسم عن مالك: فان كان عليه سجود السهود بعد السلام 
لم یفسد عليه فإذا فرغ مما هو فيه» سجد للسهو الذي كان علیه . 

قال : وکان مالك یقول : سجدتا السهو لیستا من الصلاة . 

وقال اللیث: إذا سها عن سجود السهو فلم یذکره الا وهو في آخر ركعة 


(۱) والعبارة في المزني (وما سها عنه من تکبیر. .). 
(۲) انظر: ص ۳۰؛ المدونت. ۱۳4/۱ التفريع. ۲۵۲/۱. 
(۳) انظر: الأصل. ۲۲۵/۱ المدونف ۰۱۳۷/۱ ۱۳۸. 


۳۷۹ 


في العصر مع الإمام» وهو مما یفعل قبل السّلام فانه إذا سلم الامام فلیصل 
الصلاة التي كان سها فیهاء ثم یسجد سجدتي السهو. ثم يعيد صلاة العصر. 

قال: وان كان سهوه ذلك بعد السلام بأنه ما سجدهما قط ویعید الصلاة. 

وقال الثوري : ويسجد سجدتي السهو بعد الكلام إذا ذکر سهوه» وكذلك 
قال الأوزاعى . 

وقال الحسن بن حي : إذا نسي سجدتى السهو بعدما تكلم وقامء 

وقال الشافعي : وان ذكر سجدتي السّهو بعد أن سلّم قريباً. أعادهماء وان 
تطاول» لم يعد. 
[۲۳۲] ف الشاك في صلاته(۱): 

قال أصحابنا: إن كان أول ما شك. استقبل. وان لقی ذلك غير مرق 
57 

وروي عن الثوري: أنه يتحرى. 

وروي عنه أيضاً: أنه يبني على اليقين. 

وقال الأوزاعي : يتحرّى. وان نام في صلاته ولا يدري كم صلّى» استأنف 
صلاته . 

وقال الحسن بن حي : يتحرى. 

وقال الليث: إذا كان هذا نسي » ولا يزال الشك» سجد سجدتى السهو. 
لم يكن يلزمه. 


.۳۰ انظر: الأصل»ء ۲۲/۱؛ المختصرء ص‎ )١( 


۳۷۷ 


[۳۲/ ب] 


[۲۳۳] فیمن سَها مزار!(): 

قال أصحابناء ومالك» والليث» والشافعی : یسجد سجدتی السهو. 

وقال الأوزاعي : إذا سها عن التشهدین كليهماء فذکر بعدما سلّم قیل أن 
ینصرف فانه/ یسجد سجدتین ویتشهد. وان هو لم یذکر ذلك حتی ینصرف. 
[۲۳] إذا سها عن تکببرة الافتتاح(۲): 

قال أصحابناء والشافعي : يعيد صلاته . 

وروى ابن القاسم عن مالك : أنه يعيد صلاته من أولها . 

وروی ابن وهب عن مالك: في الإمام ترك تكبيرة الافتتاح حتى یفرغ أنه 
یعید » ويعيد من خلفه» وإن كان من خلفه قد كبر. 

وقال: وسئل مالك عن رجل دحل مع الامام في صلاة فنسي تكبيرة 
الافتتاح» وتکبيرة الرکوع حتی صلی ركعة» ثم ذكر أنه لم يكن كبر عند الا فتتاح 
ولا عند الركوع وكبر في الركعة الثانية؟ 

قال: يبتدىء صلاته أحب الد ولو سها عن الإمام عن تكبيرة الافتتاح وكبر 
للركوع أجزأه إذا نوى بها تكبيرة افتتاح الصلاة. 

وقال مالك: في الذي يصلي لنفسه فيترك تكبيرة الافتتاح وتكبيرة الركوع 
وهو مع إمام. أو وحده. ثم ذكرء فان كان مع الامای كبر إذا ذكر» وان لم يذكر 
حتی ينصرف» فقد أجزأت عنه صلاته» وإن كان وحده آلقی ماقبل ذلك» ثم 
استقبل التكبير» وان لم يذكر حتی ینصرف آعاد الصلاة. 


(۱) انظر: المختصر. ص ۳۰ المدونت ۱۱۳۸/۱ المزني» ص ١7‏ . 
(۲) انظر: الاصل. ۲۲۵/۱ الا ۷۱ للمدونت. ۰1۳/۱ 55؛ التفریع » -. 


۳۷۸ 


وقال الليث: قال ربیعه : إذا سها عن تكبيرة الإحرام أعاد صلاته . 

قال: وكان يحيى بن سعيد: يرى أنه إذا كبّر تكبيرة الركوع أن صلاته 
مجزئة عنه. وقال ذلك ابن شهاب . 

وقال الليث: فان لمّ يكبّر تكبيرة الركوع» ولا تكبيرة الإحرام إلا أن يفطن 
لذلك, فكبر تكبيرة الاحرام في الركعة الثانية» فيعتد بهاء ويلغي ما كان قبلها. 


[] ف الرَّجُلٌ بصلي الظهر خمساً(١)‏ : 

قال أصحابنا: إن كان لم يقعد في الرابعة قدر التشهد أضاف إليها أخرى» 
وتشهد وسلی ویسجد للسهوء واستقبل الظهر. 

وإن كان قعد في الرابعة» كذلك یفعل. وأجزأته وان لم يضف إليها أخرى 
وسلم في الخامسة. فلا شيء عليه. 

قال أبو جعفر: وقال زفر: إن قطع على الخامست قضى ركعتين» فرواه 
عن أبي حنيفة. 

قال ابن أبي لیلی » وأبو الزناد: يسجد سجدتين في الخامسة وهو جالس 
بعد أن سلما 

وقال الثوري : إن لم یقعد في الرابعة قدر التشهد استقبل. وان كان قد 
قعد قدر التشهد أجزأه» وسجد للسهو. 


وقال الحسن بن حي : إذا لم يبقّ عليه في الرابعة إلا التسليم» فزاد ركعة 
جاهلاً أنه يعيد الصلاق وان فعل ذلك ناسياً أجزأته صلاته» وسجد للسهو. 


.۱۷ انظر: الأصل. ۰۲۳۹/۱ ٠748؛ المدونت ١/4١؛ المزني» ص‎ )١( 


۳۷۹ 


۲1 /۳۳[ 


وقال الشافعی : إذا ذكر وهو فى الخامستة وقد وصلها بسجدة آو 
لم یسجد. قعد في الرابعة أولم یقعد فانه يجلس للرابعت ويتشهد. ويسجد 
للسهو. 

وروی إبراهيم عن علقمة. عن عبد الله : (أن النبي ا / صلی الظهر 
خمساء فقيل له: أزيد فى الصلاة؟ قال: وماذاك؟ قال: صلیت خمساً فسجد 
سجدتين » وهو جالس)20. ولیس فيه أنه كان قعد فى الرابعة أو لم یقعد . 

قال أبو جعفر: وحدثنا يزيد بن سنان. قال: حدئنا آبوعاصم قال: أخبرنا 
ابن جریج » قال : آخبرني محمد بن مرق عن عبد الرحمن بن الأسود. عن أبيه» 
عن عبد الله بن مسعود: «أن رسول الله ب صلّی الظهر خمساً فلم يقعد» فسجد 
سجدتي السهو) . 

قال: محمد بن مرة مجهول لا یعرف(). 

قال أبو جعفر: وقد روى [زيد بن] أسلم. عن عطاء بن يسار» عن 
أبي سعيد الخدري أن رسول الله ك قال : 

(إذا صلّى أحدكم فلم يدر أثلاثاً صلّى أم أربعاً فليبن على اليقين» ويدع 
الشك. فإن كانت صلاته نقصت فقد آتمها. وكانت السجدتان ترغمان الشیطان» 
وان كانت صلاته تامة: كان ما زاد. والسجدتان له نافلة)9©). 


)١(‏ أخرجه البخاري, في السهوء إذا صلّى خمساً (775١)؛‏ ومسلم في المساجد, السهو 

في السجود (01/7). 
وأصحاب السنن. انظر: جامع الاصول. ٠٤١/١‏ . 

(؟) هكذا قال الطحاوي, ولعله لم يطلع على آقوال أئمة الجرح والتعدیل في الراوي» وقد 
وثقه يحيى بن معين» وذكره ابن حبان في الثقات» وقال أبوحاتم: شيخ كوفي صالح 
الحديث. انظر: التهذیب ٤٥/۹‏ . 

(۳) في الأصل (ربیب)» والمثبت من معاني الآثار. 

)٤(‏ أخرجه الطحاوي. ١/”"4؛‏ ومسلم. في المساجد. السهو في الصلاة (١لا5)؛‏ ومالك 
في الموطأ. ۹5/۱ وأصحاب السنن بألفاظ مختلفة. جامع الأصول. ۵۳4/۵. 


۳۸۰ 


ولم يفرق بين قعوده في الرابعة ونين ترکی فدل على أنه لا فرق بين أن 
يقعد (أو لا یقعد)۲). 


قال أبو بكر أحمد بن علي الرازي: قوله عليه الصلاة والسلام: «فليبنِ 
على اليقين ويدع الشك»: قد اقتضى القعود في الرابعة؛ لأنه لا يكون ثابتاً على 
اليقين الا كذلك . 


[77] فیمن سها عن سجدة أو أكثر منها(۲): 

قال أصحابناء والشوري, والأوزاعي: إذا [أتى]9© في كل ركعة منها 
السجدة وترك باقى السجدة [وأتی]) إلى آخر صلاته» فسجدهن وعليه سجود 
السهو. 

وقال أصحابنا: إن لم يقعد في الركعة بسجدة حتى ركع» فالركوع الثاني 
لغو لا یعتذ به. 

وقال مالك والليث: إذا ترك من الركعة سجدة واحدق لم يَعتَد بالركعة 
الثانية.» ما لم يسجد تلك السجدة وكذلك قول الشافعي . 


وقال الحسن بن حيّ: في رجل صلی أربع ركعات» وسها أن يسجد لشيء 
منهاء ثم ذكر وهو جالس في الرابعة» أنه لا يسجد ثماني سجدات ويسجد 
للسهی وتجزئه صلاته. قال: فان فعل ذلك جاهلا متعمّذا فإذا ركع الثانية قبل 
أن يسجد للأولى؛ فسدت صلاته. واستقبل . 


(۱) ما بين القوسين مكررة في الأصل . 

(۲) انظر: الأصل» ۲۲۹/۱؛ المختصر. ص ۳۰؛ المدونت ٠١٤١/١‏ . 
(۳) في الاصل (قعد). 

(4) في الأصل (يأت). انظر المسألة في المختصر» ص ۳۰. 


۲۸1 


۲۳۷1 في سهو الماموه(1): 
قال آصحابنا: من سها خلف الامام : لا یسجد للسهو. 
وهو قول مالك. والثوري» والشافعي . 
وقال اللیث: إن تكلّم ساهياً قبل سلام الإمام: فلا سجود عليه بعد سلام 
الإمام . 


[۲۳۸] في المسبوق إذا لم يدرك سهو الإمام : 
قال أصحابناء والثوري: يتبع في سجود السّهو فإذا فرغ قضى ما سبق به. 
وقال مالك» والأوزاعي : إذا كان سجود الامام بعد السّلام لم يتابعه 
المسبوق» ولكنه يسجد لنفسه إذا قضى ما سبق به. 
وان كان سجوده قبل السلام تابعه فيه. 
[۳۳/ ب[ وقال الشافعي : يسجد بعد/ القضاء. 
٩” ]۲۳۹[‏ [إذا جهر فيما يخافت أو خافت فيما يجهر] 2 : 


قال أصحابنا: إن كان ساهی وكان إماماً سجد للسّهوء وان كان وحده 
فلا شيء عليه وإن فعله عامداً فقد آسای وصلاته تامّة. 


(۱) انظر: الاصل. ۱ المختصر. ص ۳۰؛ المدونة. ۱۳۵/۱ المزني» ص ۱۷. 
(؟) ما بين المعقوفتین زیدت من خلال المسألة» وفي الأصل (بیاض). 
(۳) انظر: الأاصل. ۲۲۸/۱ المدونت ۰۱6۰/۱ 

وعند الشافعي : «.. أوجهر فیما يسر بالقراءة» أوأسر فیمایجهن فلا سجود 


للسهو. . .»۰ ص ۱۷ . 


YAY 


وقال ابن أبي لیلی : يعيد بهم الصلاة إذا كان ماما 
وقال مالك : عليه سجود اله ا فاا كان أو إماماء 1 أن يكون 


وقال الحسن بن حي : إذا جهر الامام فيما يخافت جاهلاء أجزأه» وأجزأ 
من خلفه» وليس عليه سجود السهوء وان فعله ساهياً أجزأهم أيضاً وعليه سجود 
السهو. وان خافت فيما يجهر فيه جاهلاً. أجزأه» ولم يجز من خلفه» ولا سهو 
عليه. وان فعله ساهياًء أجزأه» ولم يجز من خلفه» وعليه سجود السهو. وان 
خافت فيما يجهر فيه فلم يسمع أحداً ممن خلفه غير رجلين أجزأهم كلهم إذا 
سمع قراءته رجلان خلفه» وإن سمع واحد لم يجز. 


وقال الليث: إذا أسرٌ فيما يجهر فيه فعليه سجود السهو. 


[40؟] ()[فيمن نسي ركعة من صلاة ولا يدري أية صلاة 
هي]!"): 
قال أبو حنيفة ومالك والشافعی : يعيد صلاة يوم وليلة . 
وقال زفر: يصلّي أربع ركعات ينوي بها الظهر التي عليه ويقعد في الشانية 
والثالثة والرابعة. 
وقال أبو يوسف: یتحزی, فان لم يكن معه تحرّء صلی خمس صلوات. 


وقال محمد فيما ذكره ابن أبى عمران» عن أصحاب محمد: 


(۱) في الأصل بیاض. والعنوان المثبت من خلال المسألة. 
(۲) انظر: تحفة الفقهای ۱۳۰۷/۱ التفريع. ١/8ه؟؛‏ الأم» ۰۱۰۱/۱ 


YAY 


]1/۳[ 


قول الثوري . 

وقال الاوزاعي : يصلّي أربع رکعات باقامة. 

وقال الحسن بن حي : : يعيد خمس صلوات» فان لم يدر أفي سفر كان أو 
في حضر» أعاد خمس [صلوات](۱) شاف ان وخمس صلوات تفای إلا 
المغرت والفجر فانهما في السفر والحضر سواء. 

وقال اللیث: في الرجل ینسی في الظهر والعصر ركعة» لا يدري من أيتهما 
نسي » قال: إن كان وضوؤه لم ينتقض› صل رکعه للظهر ورکعة للعصر وسجد 
سجدني السهو لرکعة الظهر وسجد سجدنی السهو لركعة العصر» وإن كان 
وصوؤه قد انتقض ‏ صلی الظهر ثم العصر . 

قال أبو جعفر: یعید خمس صلوات تاركاً القیاس ؛ لأنه یجرئه آن ينوي 
ما عليه من الصلاة من بعيدء كما جاء في قضاء رمضان. وفي الزكاة وان لم يعلم 
من أي [حول]() وككفارة رمضان والحج وان لم يعلم من أي حجة. 


[۲۶۱] © [فيمن نسي صلاة الوتر حتى صلى الصبح] 9©) : 

قال أصحابنا: يقضيه» وهو قول الثوري . 

وروي عن الثوري أنه قال: إذا طلعت الشمس فإن/ شاء قضى وإن شاء 
لم يقض . 


)١(‏ في الأصل (ركعات). 

(۲) في الأصل (حي). 

(۳) في الأصل بیاض. والعنوان المثبت من خلال المسألة. 

(4) انظر: الجامع الصغير» ص ۸۲؛ المختصرء ص ۲۹؛ المدونة. ١/55١؛‏ المزني 
ص ۲۱ . 


۳۸ 


وقال مالك: یصلیه قبل صلاة الفجر فان لم یفعل حتی طلعت الشمس 
فلا قضاء عليه . 

وقال الأوزاعي : یقضیه متی ذکره في یومه حتی يصلي عشاء الآخرة» فان 
لم يذكره حتی صلى العشاء الآخرة فلا يقضيه بعد طلوع الفجر. 

وقال الشافعي : من نسي الوتر حتی صلّی الصبح أنه لا يعيد. 
[۲۶۲] ف ترتدب الفوائت): 

قال أصحابنا: هو واجب في الیوم والليلة إذا كان في الوقت سعة للفائتة 
وصلاة الوقت» فان زاد على اليوم والليلة» لم يجب الترتيب. والنسيان يسقط 
الترتیب. 

وقال مالك : يجب الترتیب وان نسي الفائتة. 

لا أن یقول: إن كانت الفوائت كثيرة بدأ بصلاة الوقت ثم صلّی ما كان 
نسي» وان كانت الفوائت خمساً ثم ذکرهن قبل صلاة ة الصبح : صلاهن قبل 
الصبح. وان صلى الصبح. ثم ذکر صلوات» صلی مانسي. فإذا فرغ: أعاد 
الصبح ما دام في الوقت» فإن فات الوقت لم يعد . 

وقال الشوري : يوجب الترتيب. إلا اد نه لم یرو عنه الفرق بين القلیل 
والکثیر؛ لانه صلی ركعة ة من العصر ثم ذکر أنه سئل عمن صلى الظهر على غير 
وضوء أنه يشفع بركعة» ثم يصلي فیستقبل الظهر ثم العصر. 

وروي عن الأوزاعي في إحدى روایتین: اسقاط وجوب الترتیب. وفي 
الاخری: إثباته . 

وقال اللیث: إذا ذکرها وهو في صلاة وقد صلی ركعةً فان كان مع الامام 
فليصل معه. حتی إذا سلّم صلى التي نسي» ثم أعاد الصلاة التي صللاها مع 


)۱( انظر : المختصر ص ۲۹ المدونت ۱۳۰/۱+ التفریع» ١/ه؛‏ المزني » ص ۲۰ . 


۳۸۰ 


[۳/ ب] 


الا مام وإن كان صلی ركعة اتم إليها أخرى وسلّمء وأعاد ما نسي ثم أعاد هذه 
وان ذکرها في الثالثة أو الرابعة أتم الصلاة ثم آعاد الصلاة التي نسي» وهذه التي 
ذکرها فیها . 

وقال: إذا ذكر الصبح › وهو مع الإمام في الجمعت. فاذا فرغ الامام» 

فلیصل الصبح › ثم يعيد الظهر أزيعاً فإن لم يذكر الصبح إلا بعد صلاة الامام : 

صلی الصبح. ولا يعيد الظهر ؛ لأنه یبخرج من الوقت. ولو نسي الظهر فذكرها 
بعدما فرغ من العصر. فانه يعيد الظهر والعصر. ولوذکره بعد المغرب أو بعد 
يومين فانه يعيد التي نسي فقط ؛ لأنه قد خرج من الوقت. 

وقال: فيمن نسي صلاة يوم وليلة» انه يبدأ بما بدأ الله تعالی به الأول 
فالأول ثم الذي حضر وقته. وان كان الذي نسي صلوات کثیرة. صلی ما حضر 
وقته» ثم صلی ما نسي . 

وقال الحسن : إذا 97 صلوات بغیر وصوی آو نام عنهن » قضى الأولى 
فالاولی» وان جاء وقت صلاة تركهاء وصلی ما قبلهاء وان فاته وقتها حتى 
یبلغها وان كان توضأً بما يجيزه بعض الناس. وبعضهم يوجب الا عادة كالذي / 
یتوضاً من بشر تموت فيها الدّابة» آويصلي وفي ثوبه الم الكثيرء فانه بقضي 
الأولى فالاولی» فإذا جاء وقت صلاةء صلاها حتی بحضر في الجماعق 
ولا يؤخرها إلى آخر الوقت. ثم يصلي بعد ذلك ما بقي عليه ممّا يقضي . 

وقال: إن نسي الفائتة جازت ما بعدها ما لم يذكرها قبل قعوده قبل التشهد؛ 
فإنه إن ذكرها قبل ذلك قضى الفائتة, ثم هذه. 

وقال الشافعي : الاختيار أن يبدأ بالفائتة» فان لم يفعل وبدأ بصلاة الوقت 
جزأی ولا فرق بين القليل والكثير. 

قال آبو جعفر: روی مالك عن نافع. عن ابن عمر: (من نسي صلاة 
فلم يذكرها إلا وراء الامام : فذا شام الامام فليصل التي نسي» ثم ليصل بعدها 


۳۸۹ 


الصلاة الأخحری)). 
ولا نعلم عن أحدٍ من الصحابة خلافه. 
[۲4۳] فیمن ذکر الوتر وهو قي الفجر(): 
قال آبو حنيفة : الفجر فاسدة الا أن یکون في آخر الوقت. 
وقال آبو یوسف» ومحمد: لا یفسد الفجر. 
وقال مالك : إن ذكرها وهو خلف الامام لا يقطع ويمضي› والذي يأخذ به 
في خاصة نفسه أن يقطع» وان كان خلف الإمام. وهذا أحبٌ إليه. 
وقال الأوزاعي : يمضي في صلاته. ثم يقضي الوتر بعد طلوع الشمس. 
وإن لم يقضه فلا حرج. 
]۲٤٤[‏ في الفوائت: هل تقضى في جماعة؟9) 
قال أصحابناء والشافعي : تقضى في جماعت وليس فيه عن مالك رواية. 
ويقول آصحابنا: لا باس بأن تقضى جماعة. 
وقال الليث: يقضون فرادى. 
]۲٠١[‏ تحرّى فاخطاً القبلة: وصلی (): 


قال أصحابنا والثوري : لا یعید. وهو قول الحسن بن حي . 


(۱) المدونت ۰۱۳۲/۱ 
(۲) انظر: المختص ص ۲۹؛ المدونف ۰۱۲۷/۱ 
وقال الشافعي : «وإن فاته الوتر حتی يصلي الصبح لم يقض» قال ابن مسعود: 
الوتر ما بين العشاء والفجره. المزني ص ۲۱. 
(۳) انظر: الأصل. ٠١٠١/١‏ . 
(4) انظر: الأصل. ١/۲۱۹؛‏ المختصرء ص ۲۰؛ المزني» ص ١1"‏ . 


۳۸۷ 


۲1/۳۰[ 


وقال مالك وعبد العزیز الماجشون» والأوزاعي : يعيد ما دام في الوقت» 
ولا يعيد بعد الوقت. 

وقال الشافعي : إذا صلّی إلى الشرق ثم رأى القبلة إلى المغرب. استأنف» 
فإن كان شرقاً ثم رأى أنه منحرف» وتلك جهة واحدة كان عليه أن ینحرف 
[۲7] فيمن قام إلى القضاء [قبل](١)‏ فراغ الإمام": 

قال أصحابنا: إن قرأ بعد قعود الإمام مقدار التشهد ما يجزىء به الصلاق 
فصلاته جائزة وإن لم يكن كذلك فصلاته فاسدة. 
قبل سلام الإمام. ولورکع ولم یسحد » قبل أن صلم رجع فقرأ وابتداً القراءة 
[من ۲(۲) أولها. ثم أتم صلاته وسجد للسهو قبل السلام . 

وقال قبيصة عن سفیان الثوريّ: إذا ظنّ أن الامام قد سلم فقام فصلی 
رکعتین» فانه یجلس ولا یحتسب بهما ولا سهو عليه . 

وقال البويطي عن الشافعي : / لا يعتدٌ بما صلى قبل السلام ویقضیه 
ولا سهو عليه . 
[۲۷] فيمن آوتر وهو بری أنه قد صلی العشاء(٩):‏ 


قال آبو حنيفة : فیمن صلّی العشاء على غير وضوء أنه لا يعيد الوتر. 


(۱) المثبت من سياق المسألة. وفي الأصل (بعد). انظر المدونة. 


9) انظر: الأصل. ۰۱4۸/۱ ۱۱6۹ المدونة ۱۱/۱ التفريعء ۱4۹/۱ الا 
2/۱ 

(۳) زیدت من المدونة» وفي الأصل (وآولها). 

.۱۲۷/۱ انظر: الأصل. ۱4۸/۱ المدونت‎ )٤( 


۳۸۸ 


وقال أبو یوسف» ومحمد ومالك والئوري» والأوزاعي : آنه يعيك . 
[۲:۸] فیمن اغفا خلف الامام فتوضا وقد صلى الامام بعض 
صلاته (۱): 


قال أصحابنا والثوري : في النائم خلف الا مام والمحدث, إذا جاء وقد 
ار الامام بعضص صلاتهء أنه يبدأ بالأولی فالاولی » ولا یتبع الا مام حتی يبلغ 
ما يصليه . 

وقال أصحابنا : إن تبع الإمام ثم فضی ما ترك أجزأه . 

وقال زفر: لا يجزئه أن يبدأ بآخر صلاته قبل أولها. 

قال ابن القاسم عن مالك(): إذا نعس آوسها حتى سجد الامام إن ظن 
أنه يدركه قبل أن يرفع رأسه من السجود فلیرکع ولیجلس, وإلا فلا یعتذ بها 
وليركع إذا فرغ من الصلاة. 

وقال مالك: من أدرك الركعة يوم الجمعة فزحمه الناس بعدما ركع فلم 


يقدر على السجود حتى فرغ الامام» أنه يصلي الظهر أربعاً وإن زحمه الناس 
يوم الجمعة بعدما ركع الإمام فلم يقدر حتى ركع الإمام الركعة الثانيةء فلا أرى 
أن يسجد» وليركع مع الإمام هذه الركعة الثانية ويلغي الأولى » ويضيف إليها 
آخری. 


قال: فان زحمه الناس بعدما ركع الامام وقد ركع معه [رکعة]() فلم یقدر 


۰۲۱۱/۱ انظر: الأاصل ۷۱ المدونت ۰۷۲/۱ ۰۱4۱ ۱۷ الأمء‎ )١( 
: وهذا رأي ابن القاسم حيث قال في بداية المسألة ونهایتها‎ )۲( 

«وقال ابن القاسم : الذي أرى وآخذ به في نفسي الذي ينعس خلف الامام. . . 
(۳) ما بين المعقوفتين زيدت من نص المدونة؛ لاستقامة العبارة. 


۳۸۹ 


[۳۹/ب] 


على أن یسجد معه. حتی سجد الامام وقام : فلیتبعه ما لم يركع الامام الركعة 
الثانية . 

وقال ابن وهب عن مالك: في الرجل يسهو مع الإمام وهو قائم في 
صلاته حتى يسجد الإمام ويقوم في الثانية. قال: يتبعه فيما سبقه ما لم يرفع 

وقال الأوزاعي : في رجل نعس مع امام في صلاة الصبح فلم يعْلَمْ حتی 
ركع الإمام. قال: يتبعه. وان لم يعلم حتی استوی قائماً. فانه يمضي معه. فلذا 
سلم ا 8 
فإنه يبدأ بما صلی ا 00 فالأول. حتى i‏ الامام» ولوكان أحدث. ثم 
جای وقد صلی الإمام ركعة أو ركعتين» > صلى معه ما آدرك ثم يقضي ما سبقه 
الإمام بقراءة . 

قال: إذا خرج يتوضأء فليس مع الإمام. إن أفسد صلاته. لم تفسد عليه» 
والنائم لا يخرج من صلاة الإمام؛ لأنه يفسد عليه ما يفسد على الامام. 

وقال الأوزاعي : إذا رعف خحلف الامام ذ فى المکتوبة يوم الجمعة. فإنه إذا 

جاء صلی معه ما أدرك ثم يفضي الركعة التي ۱ 

وقال: في الرجل يسهو مع الإمام وهو قائم في صلاته حتی سجد الامام 
ويقوم في الثانية» فانه يت ويسجد 0 یتبع و ات 0 رأسه من 
مع 2 05006 من e‏ ثم يعيد تن الركعة سجدة ویسجد سجدني 
السهو. 

وقال [عبيد الله بن الحسن: يتبع الإمام» ثم يقضي ما سبقه. 


)١(‏ في الأصل عبد الله. 


۳۹۰ 


وقال الشافعي : إذا زحم فلم یقدر على السجود حتی قضی الامام سجوده. 
سجد. وتبع الامام إذا قام واعتد بهاء فان كان ذلك في الأولی» e‏ 
السجود. حتى ركع الامام في الثانية» لم يكن له أن يسجد لرکعته الأولی» إلا أن 
يخرج من إمامته . 

قال أبو جعفر: اتفقوا أن من فاته ركوع أو سجود مع إمامه وقد كان دخل 
مع إمامه في أول صلاتهء 2 أن يأتي بما فاته من ذلك قبل دخول إمامه 
في الركعة التي تتلو هذه. أنه يأتي بما ترکه, ولا يؤخره إلى خروجه من صلاة 
الإمام» وكذلك إذا دخل مع الإمام في الركعة التي تلي هذه. 

قال أبو جعفر: وقول زفر الذي ذكرناء هو القياس في إفساد صلاته إذا تبع 
الإمام وترك ما قبله لاتفاقهم على أن المسبوق ولو نوى أن يصلي مع الإمام 
ما سبقه به دون ما هو فیه» فسدت صلاته . 

قال أبو بكر: هما مفترقان من قبل أن يدرك آوّل الصلاق تابع الإمام في 
الحالين» بدأ بالفائت أو بصلاة الإمام» وأكثر ما فيه ترك الترتيب» وذلك لا يفسد 
عندهم . والمسبوق إذا دخل في صلاة الامام» أو نوى قضاء الفوائت فهو منفرد 
فيها بفعله. ومن انفرد عن صلاة الإمام بعد دخوله فیها قبل فراغ الامام منها: 


فسدت صلانه . 
[44؟] في الرجل یحدث في رکوعه أو سجوده(: 
قال أصحابنا: يعيد ما حدث فيه ولا یعتد به . 


وقال مالك : من رعف بعدما ركع » أو بعدما رفع رأسه من رکوعه وسجد 
سجدة واحدة من الركعة. رجع فغسل عله الدّم وألغى الركعة [وسجدتیها ]۲۳۱ 
واستأنف قراءة تلك الركعة من أولها. 


۰۲۹۹/۱ انظر: الأصل. ۱۹4/۱ المختصرء ص ۸٦؛ المدونةء ۳۷/۱؛ التفریع»‎ )١( 
في الأصل (وسجد بها). والمثبت من نص المدونة.‎ )۲( 


۳۹۱ 


۱۱/۳۹ 


[۲۰۰] في الجمع بين الصلاتین(): 


قال أصحابنا: لا يجمع بين الصلاتین في وقت واحد منهما الا بعرفة 
والمزدلفة۲) . 

وقال مالك: یجمع المریض في المطر والظلمة. ولا یجمم في السفر إل 
أن يجدّ به السيرء فيصلّي الظهر في آخر وقتها والعصر في أول وقتهاء والمغرب 
في آخر وقتها والعشاء في أوّل وقتهاء الا أن يرتحل بعد الژوال فيجمع بينهما في 
تلك السَاعة [في المنهل] قبل أن يرتحل» والمضرب في آخر وقت المضرب. 
والعشاء بعدما يخيب الشفق . ۱ 


ولم يذكر في المغرب والعشاء كما ذكر في الظهر والعصر. [عند الرحیل 
من المنهل ]۲۱ . 

وقال الليث: یجمع المریض والمبطون بین الصلاتین : الظهر والعصر 
والعشاء ولا يجمع في السفر/ ا [إن ارتحل](*) وجد به السير. 

وقال الشافعي : يجمع بين الصلاتين في السفر إذا نوی الجمع عند الأولى » 
والمطر مثل السفر في جواز الجمع . 


(۱) انظر: المختصر. ص ۰۲۳ 74؛ المدونت ۰۷۱ ۲ المزني» ص ۲۵. 

(۲) ویذهب الحنفية إلى القول بالجمع الصوري ماسوی جمم المنسك قال الطحاوي: 
«وكيفية الجمع بين الصلاتین. في السفر وفي المطر وفیما سواهما مما يبيح الجمع 
فیما سوی عرفة وجمع الحج - : أن يصلي الاولی منهما وهي الظهر أو المغرب في 
آخر وقتهاء ثم یدخل وقت الأخرى منهما فیصلیها وهي العصر والعشاء». ص ۰۳۳ ۳4. 
وهو مثل قول مالك. 

(۳) زیدت ما بين المعقوفین من نص المدونت لاستقامة العبارة. 

(8) في الاصل بیاض قدر کلمتین . 


۳۹۲ 


[۲۱] فیمن أدرك الصلاة هل فعله أوّل الصلاة أو آخرها(): 

قال: ذکر محمد عن آبي یوسف عن آبي حنيفة: إن الذي يقضيه آول 
صلاته. وكذلك يقرأ فيها. ولم يجد خلافاً. 

وقال مالك : يقرأ في الأخريين التي أدرك الامام فيها بام القرآن وسورة في 
كل رکعة(۲) . 

وقال الثوري : یصنع فیما يقضي مثل ما یصنع الامام . 

وقال الأوزاعي : ما أدرك من صلاة الإمام : فهو أول صلاته. 

وقال الحسن بن حي : ول صلاة الامام آول صلاتك» وآخر صلاة الإمام 
آخر صلاتك. إذا فاتك بعض الصلاة. 

وقال الشافعي : [ما]۳) أدرك من الصلاة: فهو أول صلاته. 

قال آبو جعفر: قوله عليه الصلاة والسلام : «ما آدرکتم فصلوا. وما فاتکم 
فاقضوا»9؟». یدل على أن الذي یصلیه مع الامام : هو الذي يصليه الامام. 

قال : ولو كان ما یفعله الامام آوّل صلاته. لاستحال آن یکون قاضيا لشي 
فائت؛ لأن الذي يصلى في موضعه لیس بفائت. وفي إجماعهم» أنه يقضي بقية 


را) انظر: المبسوط. ۳6/۱ المدونت. ۹۷/۱ التفریع» ۱۲۰۱/۱ لام ۰۱۷۸/۱ 

(؟) «وقال مالك: ما أدرك مع الإمام فهو أول صلاته. الا أنه يقضي مثل الذي فاته». 
المدونة . 

(۳) في الأصل (من). 

(5) الحديث أخرجه الشيخان عن أبي هريرة رضي الله تعالى عنه: بلفظ (فأتموا). 

وفي رواية: (صل ما أدركت» واقض ما سبقك) وأورد ابن حجر في الفتح اختلاف 

الرواة في لفظ (فأتمواء واقضوا). وبلفظ (فاقضوا) رواه الامام أحمد ۰۳۸۲/۲ وابن حبان في 
صحيحه . 

البخاري : في الأذان. قول الرجل فاتتنا الصلاة (۰)1۳۵ ومسلم في المساجدء 

استحباب إتيان الصلاة بوقار (۲۰۳) . انظر فتح الباري» ۲ وما بعدها. نصب الراية ۲۰۱/۲ . 


۳۹۳ 


صلاته . كما وردت السئة : دلیل على آن الذي يقضيه فائت. وأن الذي ضار: مع 
الامام ليس مدركاً للفائت. 

فان قیل : فلم يأمره إذا قضی الفائت بالتشهد. وقد قعده قبل ذلك عدل في 
موصعه؟ 

قیل له : لانه لم يفعل التسلیم ومن سنة التسلیم أن یکون عقیب التشهد. 
[۲۰۲] فيمن صار من الرکوع إلى السجود (): 

قال أبو حنيفة » ومحمد : یجزئه . 

قال ابن وهب عن مالك : یلغی تلك الرکعت ولا یعذها من صلاته إذا 
لم يرجع ابا 

وقال ابن عبد الحكم عنه: إذا رفع رأسه من الركوع ثم يهوي ساجداً قبل 
أن يعتدل: أنه یجزئه۲). 

وقال الأوزاعي» والشافعي : إذا لم يرفع رأسه من الرکوع لم يعد بتلك 
الرکعة. حتى يقوم فيعتدل صلبه قائماً. 


وروی سفيان الشوري. عن الأعمش. عن عمارة بن [عمیر]() عن 


(۱) انظر: المختصر. ص ۰۲٩‏ ٠"؛‏ الإشراف على مسائل الخلاف. ١/۸۲؛‏ الكافي في 
فقه أهل المدينة» ص ٤١‏ ؛ الأمء ۸+ 

(۲) قال القاضي عبد الوهاب البغدادي : «والرفع من الركوع واجب وان كان الاعتدال الذي 
فيه غير واجب. فان انحط ساجداً وهو راكع فلا يجزئه على الظاهر من المذهب. ورأيت 
في بعض الكتب أو بعض أصحابه أنه يجزئه» وليس بشيء يعول عليه». الاشراف على 
مسائل الخلاف. 

(۳) في الأصل (عمر) والمثبت من رواية البيهقي. ۸۸/۲؛ والطحاوي. ۲۰۸/۱ 
وأبي داود. وکما ورد في التقریب» ص 1۰۹ . 
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(لا تجزیء صلاة لا يقيم فیها الرجل صلبه إذا رفع رأسه من الركوع 
والسجود() . 

وفي حديث رفاعة بن رافع في تعلیم الأعرابي 

(ثم ارفع واعتدل قائماء ثم اسجد فاعتدل ا ثم اجلس فاطمئن 
شالت ثم اسجد» فإذا صليت صلاتك على هذا فقد أتممتهاء وما أنقصت من 
ذلك فانما تنقص من صلاتك)) . 


قال أبو بكر: جعله إِيّاها ناقصة يدل على الجواز. 
[۲۵۲] فيمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب وقرا بغيرها(/: 
قال أصحابنا والثوري والأوزاعي : یجزئه » وقد أساء إن تعمد ذلك . 


وقال [مالك۲(*) إن ترك قراءة فاتحة الكتاب فى الأوليين وقرأ بغيرها فإنه 
يعيد صلاته . 


وقال: ان نسي ام القرآن في ركعة فإنه ينبغي له أن يلغي تلك الركعة 


(۱) الحديث أخرجه البيهقي بهذا السندء الا أن لفظه (لا يجزىء صلاة رجل لا يقيم فيها 

صلبه في الركوع والسجود) . 
وقال: «هذا بإسناد صحیح» وكذلك رواه عامة أصحاب الأعمش عن الأعمش». 

السنن. ۸۸/۲. وأخرجه أصحاب السنن: آبو داود في الصلاة صلاة من لا يقيم صلبه 
في الرکوع . (886)؛ والترمذي (۲۱۵) وقال حسن صحیح ؛ والنسائي وابن ماجه . 

(۲) آخرجه الطحاوي. ۲۳۲/۱ وأخرجه آبوداود (مع الحدیث السایق)» (۵۸۷ - ۸9۹)؛ 
والترمذي في وصف الصلاة وحسنه (۳۰۲)؛ والنسائی» ۰۱۹۳/۲ 

(۳) انظر: المختصر. ص ۲۸؛ المبسوط. ۱۹/۱؛ دون ۰۱ ۱۱۷ الأ ۰۱۰۷/۱ 
۱.۸ 

(4) ما بين المعقوفتین زید لاستقامة العبارة» وبالنظر إلى عبارة المدونة تدل على سقوطه. 
انظر أيضاً: الكافي في فقه أهل المدینق ص 4١‏ . 


۳۹۵ 


[۳۰/ ب] 


ویعیدها ولو سجد سجدتين قبل السلام رجوت أن تجزیء عنه رکعته هذه. 
وقال الشافعي: إن ترك من ام القرآن حرفاً وهو في الرکعة: رجع إليها 
وأتمه وإن لم يذكر حتى خرج من الصلاق وتطاول» أعاد . 


[۲۵4] ف ترك القراءة في الصلاة(۱): 


إذا قرأ في ركعتين من الصلاة المفروضة جازت صلاته في قول أصحابناء 
وهو قول الثوريٰ» والحسن بن حي » وإن لم يقرأ في ثلاث رکعات بطلت 
صلاته . 

وقال مالك: فیمن لم يقرأ في صلاته, أنه يعيدها وان ذهب الوقت. 

وروی شعبة عن یحیی بن سعید عن محمد بن إبراهيم أن عمر قال له 
رجل: إني صليت صلاة لم أقرأ فيها شيئاً. فقال له عمر: أليس قد أتممت 
الركوع والسّجود؟ 

قال : تلو قال : تمت صلاتك . 
إبراهيم : ممن سمعت هذا الحدیث؟ قال: من أبي سلمة عن عمر). 


(۱) انظر: المختصر. ص ۰۲۸ ۳۰ المدونت 16/۱ 
وقال الشافعي رحمه الله تعالى : «والعمد في ترك أم القرآن والخطأ سواء في أن 
لا تجزیء ركعة ال بها أو بشيء معها الا ما یذکر من لاو إن شاء الله تعالی». الم 
۸( 
(۲) الحدیث آخرجه البيهقي» ۳۸۱/۲؛ وعبد الرزاق, ۱۲۲/۲؛ الا أنه لایصح عن عمر 
رضي الله عنه؛ لأنه منقطع الاسناد؛ لأن آبا سلمة لم یسمع من عمر وقال النووي طريقه 
ضعیف. وذكر ابن الترکماني عن صاحب الاستذکار. أن حديث آبی سلمة منكرء بل 
الصحیح عن عمر الاعادة في مثل ذلك ورواها عنه جماعة بسند متصل. 
انظر: السنن مع الجوهر النقي» ۳۸۲/۲ عبد الرزاق. ۱۲۲/۲ ۱۲۲ 
المجموع (المطيعي). ۲۸۷/۳. 


۳۹۹ 


[۲۰] [فيمن صلى يي بيته الفرض ثم أدرك الإمام] ('): 

قال أصحابنا : لا يصلي معه الفجر والعصر والمغرب ويصلي معه العشاء. 

وروى ابن وهب عن مالك: لا باس أن يصلي مع الإمام من كان قد صلى 
في بيته صلاة المغرب فإنه إذا أعادها. صارت شفغاً 

قال: فإذا لم يدرك مع الإمام في هذه الصلاة ركعة» فإن صلاته الأولى 
تجزئه» وكذلك إذا أحدث في هذه يعنى التى دخل فيها فصلاته في بيته» هي 
صلاته . 

وقد بلغنا آن رسول الله قال : «من أدرك من الصلاة رکعة فقد آدرکها»(۲). 


قال مالك: وإذا وجدهم في آخر الصلاة جلوساًء فلا يدخل معهم وليقم 
على صلاته التي صلی في بيته. 

قال: وهذا لا يدري أي هاتين الصلاتين هي الفريضة وإنما ذلك إلى الله 
تعالى : أيتهما شاء۳). 

قال مالك: کل من صلی فى جماعف وان لم يكن الا واحدا فلا يعيد 


(۱) انظر: الجامع الصغیر» ص 59؛ الحجة. ۰۲۱۱/۱ ۱۲۱۲ المدونف ۰۸۸/۱ ۰۸۹ 
انظر بالتفصیل : الاشراف على مسائل الخلاف» ۹۳/۱. 

(۲) آخرجه مالك في الموطأء ۱۰/۱ والبخاري في المواقیت» من أدرك من الصلاة ركعة 
(۵۸۰) ومسلم في المساجد (1۰۷) وغیرهم من صحاب السنن؛ جامع الاصول؛ 
101/0 . 

(۳) العبارة الا حيرة لا تتناسب مع عنوان المسألة لعله سقط بعض الكلمات؛ لأن الموضوع هنا 
فيمن صِلّى وحده في بيته م اتی المسجد ليصلي مع الامام وأما العبارة الأخيرة فهی 
لمن يأتي بعد الصلاة منفرداء ثم یتقدمهم للامامت حيث یقول: «... فلا يتقدمهم ؛ ان 
قد صلاها في بيته» ولیصل معهم ولا بتقدمهم, فان فعل آعاد من خلفه صلاتهم لأنه 
لا يدرك آیتهما صلاته» وانما ذلك إلى الله یجعل آیتهما شای فکیف تجزئهم صلاة رجل 
لا يدري آهي صلاته أم لا. ۰ .». المدونتف ۰۸۸/۱ 


۳۹۷ 


تلك الصلاة مع الجماعة. وان أقیمث وهو في المسجد خرج ولم یصل معهم . 


وقال الثوري: يعيد الصلاة كلّها مع الامام في الجماعة الا المخرب 
والفجر. 

وقال الحسن بن حي : إذا كان في المسجد وقد أخذ المؤذن في الاقام 
لم يخرج حتى يصلي. وذلك في سائر الصلوات. وان كان قد صلاها. وان ادن 
ولم يأخذ الإقامة. لا يخرج الا في الفجر والعصر, وإذا صلّی مع الإمام فالفريضة 
هي الأولى . 


وقال الشافعي: يصلي الرجل [الذي] قد صلی مرة مع الجماعة کل 
۱/۳۷ صلاة: / فالأولئ فریضة والثانية : سنة تطوع . 


وروى [بسر بن محجن الديلي]”'' عن أبيه أن رسول الله ب راه وقد أقيمت 
الصلاة؛ قال: فجلست ولم أقم الصلاة» فلما قضى صلاته. «قال لي: أ 
مسلماً!» قلت: بلى. «قال: فما منعك أن تصلّي معنا؟» فقلت: قد كنت صليت مع 
أهلي . «فقال: صل مع الناس وإن كنت قد صليت مع أهلك»”" . 


ففي هذا الحديث الأمر باتباع الإمام في غير تعيين الصلاة. 


وفي حديث عبد الله بن الصامت» عن أ ر قال : 
(أوصاني خليلي أن أصلي الصلوات لوقتهاء وان أدركت الإمام وقد سبقك 


)۱( في أصل المخطوطة (بشر بن محجن الزولي) وفي معاني الآئارء (بسر بن محجر الدئلي) 
والمثبت من الخلاصت ۹+ والتقريب» ص ۱۲۲؛ وهو الصحيح › كما في کتب 
المخرجین له . 

(۲) آخرجه الطحاوي. ۳۹۲/۱ مالك في الموطأء ۱۳۲/۱ النسائيء في الامامت إعادة 
الصلاة مع الجماعة. ۱۱۲/۲؛ والبيهقي في السنن ۳۰۰/۲. 


۳۹۸ 


فقد اجزانك, ولا فهي نافلة). 

وفي حدیث : يزيد بن الأسود عن النبي 236 : 

«إذا صلیتما في رحالكماء ثم أتیتما الناس وهم یصلون. فصلیا معهم. 
فإنها لكما نافلة,). 

فاخبر أن الثانية نافلت, والنافلة منهي عنها بعد العصر والفجر» وان يكون 


[107] في الفتح على الامام(: 
قال أصحابنا والثوري : يفتح على الإمام . 
وقال أصحابنا : إن فتح عليه لم تفسد صلاته. 
وقال مالك » والشافعي : لا باس أن يفتح على الإمام . 


وروی [خلیفة]٩)‏ بن حصين» عن أبي نصر وهو عبد الرحمن بن أدينة عن 
ابن عباس قال: تردّد رسول الله ية في آية في صلاة» فلما قضى الصلاة نظر في 
وجوه القوم . فقال: «ما صلى معكم أبي بن کعب»؟. 


(۱) أخرجه مسلم في المساجد» كراهية تأخير الصلاة عن وقتهاء (۱۸۳۷) وغيره من أصحاب 
السنن : جامع الأصول ٠٠٤/٠١‏ . 

(۲) آخرجه الطحاوي, ١/۲٠۳؛‏ وأبوداود في الصلاة, فيمن صلى في منزله ثم أدرك 
الجماعة (۰۵۷۵ 01/5)؛ والترمذي (۲۱۹) وقال: «حسن صحيح وهو قول غير واحد من 
أهل العلم». النسائي» ۰۱۱۲/۲ 

(۳) انظر: الأثار لمحمد. ص ۱۷؛ المهذب (مع الشرح)» ۰۱۳/4 

)٤(‏ في الأصل (حکیم). والمثبت من المقتنی في سرد الكنى : (أبونصر عن ابن عباس وعنه 
خليفة بن حصين) وهكذا في الجرح والتعدیل. ۳۷۷/۳؛ التاريخ الکبیر» ۱۹۲/۳؛ 
تهذيب التهذيب. ۲۵۵/۱۲. 


۳۹۹ 


فرأى القوم إنما تفقده لیفتح علیه۱). 
وروی آبو (سحاق» عن الحارث» عن علي کرّم الله وجهه قال: قال 
شر لاله . ۲( 

رسول الله م : «لا تفتح على الإمام»”" 


وهذا يفسد ما روى عطاء بن السائب »عن أبي عبد الرحمن السَّلمي : 


أن علي بن أبي طالب قال: (إذا [استطعمکم]() الامام فأطعموه) يعني 
الفتح على الامام*). 


وقال النبي ية : «إذا نابکم شيء في صلاتكم فسبحوا»( . 
فلما كان تسبيحه لما ينوبه مباحاً. ففتحه على الامام أحرى أن يكون 
اا 


(۱) آخرج أبو داود نحو هذا الحديث عن ابن عمر رضي الله عنهماء في الصلاةء الفتح على 

الإمام في الصلاة )٩۰۷(‏ وأخرجه البيهقي أيضاً. 
وقال: «وروي في ذلك عن ابن عباس عن النبي يَلو». السنن» ۰۲۱۲/۳ 

(۲) آخرجه أبو داود في الصلاقف النهي عن التلقين )٩۰۸(‏ بلفظ (يا علي لا تفتح علی الا مام 
في الصلاة) وقال آبوداود: «أبوإسحاق لم يسمع من الحارث لا آربعة أحاديث ليس هذا 
منها) . 

وروی الدارقطني بالسند نفسه عن علي «هو کلام : يعني الفتح». 6۰۰/۱۰ 
وأخرجه البيهقي في حديث طویل. ۲۱۲/۳؛ وابن أبي شيبة» ۰۷۲/۲ 

(۳) في الأصل (استعطی) والمثبت من السنن المخرجة له. 

)٤(‏ الحدیث أخرجه الدارقطني » 4۰۰/۱؛ والييهقي ۲۱۳/۳ وابن آبي شيبة (بالافراد)» 
۳/۳۲ ۱ ۱ 

(۵) الحدیث آخرجه الشیخان عن سهل بن سعد رضي الله عنه: البخاري في الأذان» من 
دخل لیژم الناس (584)؛ ومسلم في الصلاة. تقدیم الجماعة من يصلي بهم )47١(‏ 
ومالك في الموطأء ۱ وغیرهم بالفاظ مختلفة. انظر: جامع الأصول. ٠٤١/١‏ . 


۳۰۰ 


 ]۲۰۷[‏ النفخ في الصلاح(۱): 


قال أبو حنيفة › ومحمد» والثوري : إذا كان پسمع » یقطع الصلاة . 
وقال آبو یوسف ومالك“ و[عبيد الله ] بن الحسن : لا يقطع » ویکرهونه . 
عطاء بن السائب. عن أبيهء عن عبد الله بن [عمرو](۲) قال: كسفت 


الشمس على عهد رسول الله كله , فصلى بالناس فنفخ في آخر سجوده وقال: 
(رب ألا تعدني آن لا تعذبهم وأنت فیهم)*). 


وقال أبو جعفر: ولا خلاف أن النفخ في الصلاة مكروه» وعلی أن النفخ 


المذكور في هذه الصلاة منسوخ. كما نسخ الكلام في الصلاة. 


[۲۰۸] فيمن صلی وهو حاقن(*: 


قال أصحابناء والشافعي و [عبيد الله] بن الحسن : یکره أن يصلّي وهو حاقن» 


وصلاته جائزة إن لم/ يترك شيئاً من فروضها. 


انظر: الأصلء ١/7١؛‏ المدونت ۰۱۰6/۱ .٠٠١‏ 
وقال مالك في النفخ في الصلاةء قال: لا يعجبني وأراه بمنزلة الکلام» وقال 
ابن القاسم : وأرى من نفخ متعمداً أوجاهلاً أن يعيد صلاته. بمنزلة من تكلم متعمداء 
فان كان ناسيا سجد سجدتي السهوء المدونة. 
في الأصل (عمر) والمثبت من رواية الطحاوي والبيهقي وابن حبان. 
أخرجه الطحاوي مختصراً على كيفية صلاة الكسوف فقط. ۳۲۹/۱؛ وابن حبان» 
والبيهقي بلفظ (ألم تعدني أن لا تعذبهم وأنا فيهم. ألم تعدني أن لاتعذبهم وهم 
يستغفرون). 

ولم يذكر ابن حبان النفخ. وإنما ذكره البيهقي. انظر: موارد الظمآن إلى زوائد 
ابن حبان للهيئمي» ص ۱۵۷؛ السنن. #/؟761. 
وقال مالك: «إذا أصابه من ذلك شيء خفيف رأيت أن يصلي به وان أصابه من ذلك 
مايشغله عن صلاته فلا يصلي» حتى يقضي حاجته ثم يتوضا ويصلي». المدونت 
۱ 


[۳۷/ب] 


وقال الثوري : إذا خاف أن يسبقه البول قذم رجلا وانصرف. 

قال: لا یختلفون أنه لو شغل قلبه بشيء من آمر دنياه» لم یستحب له 
الإعادة» فكذلك إذا شغله البول. 
]|۹[ في الصلاة في المقبرة والحمام ومعاطن الإيل(): 

قال أصحابنا : يكره قبلة المسجد في حمام أو مقبرة أو مخرج» وأن يصلي 
على قارعة الطریق. 

قال: ولا خلاف عندهم أن الصلاة في معاطن الإبل جائزق وأنه إنما یکره 
غوف العطب بها. 

وقال الثوري : أكره الصلاة في المقبرة ولا يعيد. 

وقال الأوزاعي : أكره الصلاة في المقبرة والحمام وعلی قارعة الطریق» 
وأكره الصلاة في أعطان الابل وان طرح عليها ثوباً. ويصلي في مراح الغنم 
والبقر. 

وقال الشافعي: لا يصلي في معاطن الابل. فإن صلی وليس فيها نجاسة 
أجزأه . 

روى أبو سعيد الخدري عن النبي كه : «الأرض کا س إل الحمام 
والمقبرة»(۳). 

وروی وائلة بن الأسقع. عن أي مرند الغنوي سمعت رسول الله ۰ 


یقول : «لا تصلوا إلى القبور ولا تجلسوا علیها»(۳ . 


(۱) انظر: المبسوط. ۲۰۹۰/۱ الم ۹۲/۱؛ المزني» ص .١9‏ 

(۲) آخرجه ابن حبان في صحیحه والبيهقي في السنن الکبری مرسلا وموصولاً. انظر: موارد 
الظمآن. ص ۱۰ السنن ٤١٥/۲‏ . 

(۳) آخرجه مسلم في الجنائز. النهي عن الجلوس على القبر (۷۲٩)؛‏ وأصحاب السنن. 
انظر: جامع الأصول. ٠١۸/۱۱‏ . 


وروي عن النبي از : «أنه نهى عن الصلاة في أعطان الابل وأباح في 

مرابض الغنم»۲۳. وهذا لخوف العطب؛ لأنه لوكان لاجل النجاسة لم يفرّق 
0 مه ني مه » ۲ 

[۲۰] متی دقوم المسيوق إلى القضاعء؟(۲) : 

روى محمد عن أبي حنیفف» عن حماد» عن ابراهیم : 

إذا سلّم الإمام فلا يتحرك الرجلء حتى ينتقل الإمام الا أن يكون الإمام 
لا يفقه. 

وقال محمّد: وبه نأخذ؛ لأنا لا ندري لعل عليه سجدتا السهو. فإذا كان 
ممن يفقه أمر الصلاة فلا بأس بالانتقال» وذلك فيمن فاته شيء من الصلات ومن 
لم يفته ؛ لأنه لا يأمن أن يكون على إمامه شىء يجب عليه إتيانه [a]‏ ©), 

وقال مالك : يقوم المسبوق لقضاء ما عليه بعد سلام الإمام قبل أن يقوم» 
فان كان الا مام نوی تسلیمتین ینتظره حتی یفرغ من سلامه کله . 

وقال الأوزاعي : لا یقوم أحد قبل قیام الامام الا أن يقوم رجل في قضاء 
لینصرفن قبل الرجال() . 
(۱) الحديث روي عن عبد الله بن مغفل»› وأخرجه ابن حبان في صحیحه موارد الظمان 

ص 54 ١٠؛‏ والنسائي » 441١/7‏ ؛ البيهقي. 44۹/۲ والحديث له شواهد كثيرة من طرق 
(۲) انظر: الاصل. ۱ المدونت ۰۹۱/۱ ۱۱46 الآم» ١/لالا١.‏ 
(۳) في الاصل (فيه) . 
)٤(‏ وقال محمد: «فإذا فرغ الامام من صلاته وسلّم. قام فقضى ما سبقه به الإمام». الاصل . 
() وقال الشافعي «ومن سبقه الإمام بشيء من الصلاة» لم يقم لقضاء ما عليه إل بعد فراغ 


۳۰۳ 


۲۱/۳۸ 


[۲7۱] فيمن تُسْلم في دار الحرب ولا بعلم أن عليه صلاة(): 
قال آبو حنيفة» وأبو يوسف» ومحمّد: إن كان في دار الحرب فلا قضاء عليه . 
وقال زفر: عليه القضاء في الصلاة والصيام وإن كان في دار الإسلام فعليه 

القضاء في قولهم . 
وقال مالك: في المستحاضة تترك الصلاة شهراً ونحو ذلك جاهلة لا تعلم 

أن عليها الخسل. أنه/ لا شيء عليهاء وتستغفر الله تعالی» ولا قضاء عليها. 
وقال الثوري : فيمن تحتلم وتجهل وجوب الغسل فيصير كذلك إذا أعاد. 
وقال الأوزاعي : فيمن أسلم فلم يقم إل توب أو يومين أو عشرة» حتی قذف 

أو سرق أو سكر أو زنئ» أنه یضرب في الزنا محصنا أو غير محصن. مائة جلدة 

ويدرأ ما سوى ذلك حتى يعرف حدود الإسلام . 
قال أبو جعفر: « وما َامعَزبينَ حى عت رسوا )€ [الاسراء/ ۱۵]» ولم 

يأمر النبي ية معاوية بن الحكم بإعادة الصلاة(۳)؛ لأن الحجة لم تكن قامت 

عليه بتحريم الكلام في الصلاة في حال حظر الكلام؛ لأنهم (إن)“ أنكروا عليه 

في الصلاة وسكتوه . 

[۲7۲] فيمن بعينيه علة يصلي مستلقياً لصلاح عینیه*): 


قال آصحابنا: إذا نزع الماء من عينيه» ویر أن يستلقي ایام على ظهره» 
فإنه يصلي بالایماء. 


.788/١ انظر: الأصل. ۲۸6/۱ المبسوط.‎ )١( 

(۲) حديث معاوية السلمي رضي الله عنهء أخرجه مسلم (مطولاً) في المساجد. تحريم 
الكلام في الصلاة (۵۳۷). 

(۳) ولعل (إن) زائدة في العبارة. 

.۷۸/١ انظر: الأصل. ١/9١؟؛ المدونت‎ )٤( 


€ 


وقال مالك : أكره أن یفعل ذلك . 


قال أبو جعفر: قد روى عمرو بن دینار» عن ابن عباس: أنه سأل بعض 
آزواج النبي وق وأبا هريرة» وغیره من أصحاب رسول الله وي نکلهم كرهوا 
ذلك له() . 

قال أبو جعفر: لا یختلفون أنه لو خاف أن يسجد أن ینزل الماء في عينيه 


(۲۰۳] ف الراة توم النساء('): 

وقال أصحابنا: إن أمتهنّ قامت في وسط الصت. ویزمهن بعضهن أحب 
الي من أن يصلين وحداناً. 

وقال الأوزاعي : یژمهن بعضهن وتقوم في وسط الصف . 

قال آبو جعفر: الصلاة في الجماعة فرض على الرجال لا أنه إذا قام به 
بعضهم سقطت عن الباقين» والنساء لا فرض علیهن في حضور الجماعة. وانما 
هى رخصَة أو مكرمة» فلا یصلین جماعة؛ إذ لا فضيلة فیها لهن . 


[۲74] ق العورة: ما هي»(۲) 
قال آصحابنا؛ والأوزاعي» والشافعي: 


(۱) انظر الآثار بالتفصیل : الستن الکبری؛ ۰۳۰۸/۲ ۰۳۰۹ 
(۲) انظر: الأصل. ۲۸۸/۱ المختصر. ص ۱۳۳ المدونت ۸4/۱. 
وقال الشافعي : «عن صفوان بن سليم قال: من السنة أن تصلي المرأة بنساء تقوم 
وسطهن». المزني» ص ۲٤‏ . 
(۳) انظر: المختصرء ص ۲۸ الا ۸۹/۱ التفریع» ۰۲۰/۱ 


۳۰۵ 


[۳۸/ب] 


ما دون السرة إلى الركبة عورة(). 
وقال ابن آبي ذئب: العورة من الرجل القيّل والثی دون غیرهما. 
وقال مالك : السرة لشت بعورة» وأكره للرجل أن يكشف فخذه بحضرة 


زوجته . 


قال أبو جعفر: روی محمد بن آبي حرملة. عن عطاء بن یسار؛ 
وسليمان بن يسار» وأبي سلمة بن عبد الرحمن. عن عائشة أن رسول الله يله : 

كان مُضطجعاً في بیته. كاشفاً عن فخذه» فاستأذن أبو بكر ثم عمرء فأذن 
لهماء > على تلك الحال [ثم] استأذن عثمان» فجلس النبی ی وسوّى ثیابه. 
فسئل عن ذلك» فقال: 

رالا أستحي ممن تستحي منه الملائکةم(۲) , 


قال أبو جعفر: وهذا الحديث من رواية محمد بن أبي حرملة» وقد رواه 


وروی مالك عن الزهري» عن يحيى بن سعيد» عن/ عائشة: (أن أبا بكر 
استأذن على النبي ول ورسول الله لابس مرطاً لام المؤمنين» ثم استأذن عم 
وهو على تلك الحال» ثم استاذن عثمان. فاستوی ا وقال لعائشة 
«اجمعي عليك ثيابك»» فلما خرج قلت له فقال: «إن عثمان رجل كثير ا 
ولو أذنت له على تلك الحال خشیت أن لا يبلغ الي في حاجته» )۳ . 


(۱) والرکبة عورة ايضا عند الحنفية. القدوري. ص ۸. وقال الشافعي : «وعورة الرجل 
ما دون سرته إلى رکبته. لیس سرته ولا رکبتاه من عورته» . الأم . 

(۷) أخرجه مسلم, > في الفضائل. فضائل عثمان رضي الله عنه (۲8۰۱). 

)۳( أخرجه مسلم أيضاً (۰)۲4۰۲ ولفظه «مرط عائشة». 


۳۹ 


۳ ِ ۵ ۳۳ )4( ۰ 
وقد روی علي ۰۲۱ وابن عباس)» ومحمد بن جحش(*» وجرهد "» عن 


النبي كَل : «الفخذ عورة» . 


[۲۰] في قدم المرأة هل هي عورة(*): 


قال آبو جعضر: قال آصحابنا والشوري: قدم المرأة ليست بعورة» ون 


صلّت وقدمها مکشوفة : لم تفسد صلاتها. 


وقالمالك» والليث: تستر قدمها في الصلاة . 

قال مالك: فإن لم تفعل» أعادت الصلاة ما دامت في الوقت. 

وقال 000 ما عدا كفيها عورة(). 

وروي عن أم مّ سلمة أنها: ( [كانت] تأمر النساء بتغطية القدم في الصلاة ). 
وروي عن : عباس وابن عمر: ل إِلَامَاظه ر ينها [النور/ ۳۱]: الوجه 


والكفان. 


وروي عن ابن مسع ود . (الثیاب» والقرط وال‌دملوج» والخلخال» 


والقلادة) 200 1 


(۱) 
(۳ 


(۳ 


(1) 


فى 


9 
(۷) 


حديث علي رضي الله عنه . آخرجه أبو داود» في الحمام النهي عن التعري (۶۰۱۵). 
حديث ابن عباس رضي الله عنهماء آخرجه الترمذي» في الأدب ما جاء أن الفخذ عورة 
(۲۷۹۸). 
وحديث محمد بن - جحش رضي الله عنه رواه الترمذي أيضاً. 
حديث جرهد رضي الله عنه أخرجه أبوداود (4014)؛ والترمذي (70740). وقال: «هذا 
حديث حسن ما آری إسناده بمتصل». وفي رواية أخرى عنه (۲۷۹۸). 

قال (هذا حديث حسن). 
انظر: المختصر. ص ۲۸ القدوري. ص ۸ المدوّنة. ۹4/۱ الم ۸۹/۱ 
المزني» ص ١5‏ . 
وقال: «. . . الا وجهها وكفاها». 
القرط : «ما يعلق في تحمة الأذن». المصباح (قرط). 
الدملوج: «حلية تحيط بالعضد». المعجم الوسيط (دملج). 


¥۷ 


]17[ في كيفية الاقعاء(۱): 

قال أصحابنا ومالك: يكره الإقعاء في الصلاة. 

حكي عن أبي عبيد: إن جلوس الرجل على أليتيه ناصباً فخذيه كالكلب» 
تفسير أصحاب الحديث: أن يضع أليتيه على عقبيه بين السجدتین). 

وقد روى أبو إسحاق عن الحارث, عن علي» عن النبي ل : 

«لا تقعین على عقبيك في الصلاة»(۳). 

أبو هريرة: (نهاني رسول الله 4ي : أن أقعي في صلاتي. إقعاء الکلب)(*). 

وروی الاعمش عن عطية العوفي قال: رأيت العبادلة يقعون في الصلاة: 
عبد الله بن العباس. وعبد الله بن عمر. وعبد الله بن الزبیر(٩؟.‏ 

[ویحتمل]() أن يكون ذلك لعذر. 


الخلخال : «حلية كالسوار تلبسها النساء في أرجلهم» . المعجم (خلخل). 
القلادة : وما یجعل في العنق من حلي ونحوه». المعجم (قلد). 
انظر: أحكام القرآن (للجصاص) ۳ الجامع لاحکام القرآن (للقرطبي). 
AAD‏ وما بعدها؛ تفسیر ابن کثیر (دار الفکر). 1۵۳/۳ . 
(۱) انظر: الاصل. ١/8؛‏ المدونةء .۷۳/١‏ 
(۲) وهو الإقعاء المرخص. المروي عن العبادلة رضي الله عنهم . 
انظر: الستن الكبرى. 4١7١/19‏ جامع الأصول. ۳۷۹/۵. 

(۳) أورده ابن عبد البر بهذا اللفظ في الاستذكار. ۲۰۳/۲ وغيره بلفظ (لا تقع بين 
السجدتين): الترمذي. فى الصلاةء كراهية الاقعاء في السجود (۲۸۲)؛ ابن ماجه 
(4885. 0۸۹۵ وقال الترمذي: «هذا حديث لا نعرفه 0 حديث علي إل من حديث 
أبي إسحاق عن الحارث. عن علي. وقد ضعّف بعض أهل العلم الحارث بن الأعور». 

)٤(‏ آخرجه الامام أحمد في مسنده ۳۱۱/۲ والبيهقي في السنن» ۱۱۲۰/۲ وقال الترمذي 
وفي الباب عن أبي هريرة. 

(۵) آخرجه البيهقي في السنن» ۱۱۹/۲. 

(0) هنا في الاصل بیاض قدر کلمتین . 


وقد ذكر حبیب بن أبي ثابت: أن ابن عمر كان يقعي بعدما كبر(" . 
 ]۲۳۷[‏ الآنين قي الصّلاة9): 


قال أبو حنيفة : إن كان من خوف الله. لم يقطع. وان كان من وجع قطع . 

وروي عن أبي يوسف: أن صلاته تامة في ذلك کله؛ لأنه لا يخلو: 
مریض. أو ضعيف من الأنين في الصلاة. 

وقال مالك : الأنين لا يقطع صلاة المريض» ونكرهه للصحیح. وكذلك 
قال الثوري . 

قال الشافعي : إذا كان له عجا(") يقطع . 


[۲۸] ف التسبيح في الصلاة(*): 


قال أبوحنيفة» ومحمد: إذا كان التسبيح جواباً قطع الصلاة وان كان من 


(۱) انظر: موطأ الامام مالك ۰۸۸/۱ ۸۹. 
وقال ابن عبد البر معلقاً على الحدیئین المختلفین عن عبد الله بن عباس وابن عمر 
رضي الله عنهم . 
«يقول ابن عباس: (من السئة أن تمس عقبيك أليتك).؛ فهذا ابن عباس يثبت هذا 
المعنی سنّة وهو الذي نفاه ابن عمر عن السنةء والمثبت آولی من النافي من جهة النظر 
ومن جهة الاثر أيضاً؛ لأن الحدیث المسند انما فيه أن يقعي الرجل كما يقعي الکلب» 
والکلب إنما یقعد على أليتيه ورجلاه من کل ناحية. قال أبو عبيدة معمر بن المثنی : هذا 
هو الاقعاء عند العرب». الاستذکان ۲۰۵/۲ . 
(۲) انظر: الجامع الصغیر. ص ۱۷۰ تحفة الفقهای ۲8۷/۱؛ المدونت. ۱۱۰4/۱ الكافي» 
ص ٦۷‏ ؛ المهذب. ۹4/۱. 
انظر: السنن الكبرى» ۰۲۵۰/۲ ۲۵۱. 
(۳) العج : هو رفع الصوت. انظر: المصباح (عجج). 
)٤(‏ انظر: الجامع الصغير» ص ۷۰+ تحفة الفقهاء. ۱44۸/۱ المدونة. ۱۱۰۰/۱ الام 
۸ ۱( 


۳۰۹ 


[1/4] 


مرور المار بين يديه لم يقطع . 

وقال آبو یوسف: لا يقطع وان كان جواباً. 

وقال مالك : آری التسبیح لمن نابه في الصلاة للرجال والنساء. وکان 
لا یری التصفیق للنساء ویضعفه . 

وقال الثوري : أكره التنحنح في الصلاة . 

وقال الأوزاعي : إذا نادته أمه/ وهو في الصلاة فإنه يسبّح التسبيح, 
وال لتصفیق للنساء ۰ سنة . 

وقال الحسن بن حي : إذن الرجل في صلاته. التسبيح» وإذن المرأق 


التصفيق . 
وقال عبید الله بن الحسن: التنحنح للحاجة إلى إنسان لا بقطع [كا]) 


وقال الشافعي : إذا نابه شيء في صلاته سبّح. وتصفّق النساء. 
عبد الله بن [نجي]() عن علي (كان [لي] من رسول الله بء مدخلات؛ 
كنت إذا دخلت عليه وهو يصلي تنحنح )0 . 


فلَيُسَبّح. فإنه إذا سبح التفت إليه. وإنما التصفيق للنساء»0©. 


(*) في الأصل (التسبيح). 
(۱) في الأصل (يحيئ) والمثبت من رواية البيهقي . 
(۲) الحديث آخرجه البيهقي في السنن. وفي أكثر رواياته (سبح). 
وقال البيهقي : «وكيف ما كان فعبد الله بن نجي غير محتج به»» ۰۲۷/۲ ۲۸. 
(۳) أخرجه الطحاوي. 447/١‏ ؛ ؛ والامام مالك في الموطأء ۰۱۱۳/۱ 54١؛‏ البخاري في 
الأذان من دخل ليؤم الناس. . (584)؛ ومسلم في الصلاة. تقديم الجماعة من يصلي 
بهم. . (4۲۱). 


۳۱۰ 


[۲۹] فیمن دخل في صلاة تطوّع ثم قطع ): 

قال أصحابنا : فيمن دحل في صيام تطوع وصلاة تطوع » فأفسده» آو عرض 
فيه ما يفسده» فعليه القضای وهو قول الأوزاعى إذا أفطر. 

وقال مالك : إذا أفسده هی فعليه القضاءء وان طرأ عليه ما آخرجه منه 
فلا قضاء عليه . 

وقال الحسن بن حي : إذا دخل في صلاة فأقل ما يلزمه رکعتان. 

وقال الشافعي : إذا آفسد ما دخل فيه تطوعا, فلا قضاء علیه. 

وقال: لا یختلفون في الحج والعمرة إذا آفسد أنه پلزمه القضاء. 

وقال النبي بل : «من کسر أو عرج فقد حل. وعلیه الحجّ من قابل». 

ومعناه: قد حل له أن يحلّ ما يحل به المحصرء كما يقال للمرأق إذا 

وقال الله تعالى : «َلَايجَلُلوُمنْيَندُحَقٌ تح جع [البقرة/ ۲۳۰]. 

على معنی : يتزوجهاء فيحلٌ له. 

وقد روی انش بن سیرین» عن ابن عباس. وابن عمر أنه سألهما فقال: 
(صمت يوم عرفة فجهدني الصوم فأفطرت» فقالا: اقض يوماً مكانه). 


(۱) انظر: المبسوط 1۸/۳؛ المدونت ۹۸/۱ الأم, ۱۱۰۳/۲ المجموع ٤٤١/١‏ . 

(۲) آخرجه أصحاب السنن عن الحجاج بن عمرو الأنصاري : آبوداود. في المناسك» 
الاحصار (۱۸۲۲)؛ والنسائي» ۵ والترمذي )٩4۰(‏ وحسنه. وفي سنده یحیی بن 
أ کر وهو ثقة ولکنه یدلس ویرسل. كما قاله ابن حجر في التقریب ص 8۹1 وله 
شاهد من حديث ابن عمر كما في البخاري. انظر: جامع الاصول. ۰۳۹۲/۳ ۰۳۹۷ 

(۳) آخرجه الطحاوي ۱۱۱/۲. 


۳۱۱ 


[۲۷۰] فیمن افتتح الصلاة قائماً ثم قعد (۱): 


فال آبو حنیفت ومالك والثوري» والشافعي : یجوز أن یقعد . 
وقال الحسن بن حيء وأبو یوسف ومحمد : يصلي قائما ولا يجلس . 


[۲۷۱] ق عدد قيام رمضان(۲): 


قال أصحابنا والشافعي : یقومون بعشرین رکعة سوی الوتر. 
وقال مالك: تسع وثلائون رکعة بالوتر: ست وئلائون والوتر. 


[عن ٩]‏ السائب بن یزید: (آنهم کانوا یقومون في رمضان بعشرین ركعة. 


وأنهم کانوا یعتمدون على العصیع في زمن عمر بن الخطاب)٩).‏ 


الحسن بن حي» عن عمرو بن قیس؛ عن [أبي الحسناء]» أن علي بن 


أبي طالب: (أمر رجلا آن يصلي بهم في شهر رمضان بعشرین رکعق(؟) . 


(۱) 
99 


(۳ 
(1) 
)( 


انظر: الأصل. ۲۱۲/۱ المدونةء ١/٦۷؛‏ المزني» ص ۲۲ . 
انظر: معاني الائان ۲۵۰/۱؛ المبسوط. ۱44/۲؛ المزني» ص ۲۱؛ المدونةه 
۱ 
في الأصل بياض بقدر كلمة. 
السنن الکبری» ٤۹٥/۲‏ . 
في الاصل (أبي الخنساء) بالمعجمة» والمثبت كما في رواية ابن أبي شيبة» ۱۳۹۳/۲ 
وهي المتفقة مع رواية الطحاوي. وكذلك في رواية البيهقي. ۷۷۲ إل أنه (عن 
أبي سعد البقال عن أبي الحسناء. .). وقال البيهقي : «في هذا الإسناد ضعف 
وال أعلم». 0 

وتعقبه ابن الترکماني : بأن عمرو بن قيس قد وثقه أحمد ويحيى وأبوحاتم 
وغیرهم. وأخرج له مسلم حديثاً. الجوهر النقي مع السنن. ۰۱۲4/۲ ۱۲۵؛ وأخرج 
البيهقي نحوه عن علي بطریق آخر. 


۳1 


[۲۷۲] القیام مع الناس آفضل أو التقرد ؟(۱): 


روى المعلی عن آبي یوسف قال: من قدر أن يصلي في بيته كما يصلي 


وقال مالك: كان ربيعة وغير واحد من علمائنا ينصرفون, ولا یقومون مع 
الناس» قال مالك: وأنا أفعل ذلك» وما قام رسول الله يكل []۳) في بیته(. 


وقال الشافعي : صلاة المنفرد في قيام رمضان أحبٌ الي 9©). 


وقال الليث: لو أن الناس في رمضان قاموا لأنفسهم ولأهليهم كلهم حتى 
يترك المسجد. لا يقوم فيه أحدء كان ينبغي أن يخرجوا من بيوتهم » إلى المسجد 
حتى يقوموا فيه؛ لأن قيام الناس في شهر رمضان من الأمر الذي لا ينبغي تركه. 
وهو مما سن عمر بن الخطاب للمسلمين وجمعهم عليه . 


)١(‏ انظر: معاني الآثار» ١/١٠٠؛‏ المبسوط. ۱۱44/۲ البنايةء ۳/٦۸٥؛‏ المدونة, 
1/1 قوانين الأحكام» ص ۱۰۵؛ المزني» ص ۲۱؛ المجموع. ٥۲٦/۳‏ . 

(۲) إلا أن الحنفية ذهبوا إلى أن فعلها فى الجماعة أفضل . 

(۳) زيدت (إلاً) لاستقامة العبارةء ولعل مالكاً استنبط هذا (مما رواه عن أبي هريرة رضي الله 
عنه أن رسول الله ي كان يرغب في قيام رمضان. من غير أن يأمر بعزيمة» فيقول: «من 
قام رمضان إيمانا واحتساباء غفر له ما تقدم من ذنبه». 

قال ابن شهاب : فتوفي رسول الله يك والأمر على ذلك. .). : [أي ترك الجماعة 

في صلاة التراويح]. الموطأء ۰۱۱۳/۱ 4١١؛‏ كما أنه مخرج في الصحيحين: البخاري 
في التراويح » فضل من قام رمضان (۲۰۰۹) ومسلم في صلاة المسافرين» الترغيب في 
قيام رمضان )۷٥۹(‏ . 

(8) هذا أحد قولي الشافعي» وهو المنصوص عنه في المزني» ص ۲۱؛ وقال النووي : 
«والصحيح باتفاق الأصحاب أن الجماعة أفضل» وهو المنصوص في البويطي». 
المجموع ٩۲۱/۳‏ . 

(0) وهذا مما یدل عليه حديث آبي هريرة رضي الله عنه السابق تخریجه وفي تکملته : 
(.. وتوفي رسول الله يك والأمر على ذلك ثم كان الأمر على ذلك في خلافة 
أبي بکر» وصدرا من خلافة عمربن الخطاب): 


۳۱۳ 


[۳۹/ب] 


وقال اللیث: فأما إذا كانت الجماعة في المسجد. فلا باس أن یقوم الرجل 
في بيته أو لأهل بیته . 

وقال أبوجعفر: وكل من اختار التفرد فينبغي أن يكون ذلك على أن 
لا یقطع معه القيام في المساجد. فأما التفرد الذي يقطع معه القیام في المساجد 
فلا(۲) . 

وقد قال قوم: إن الجماعة في ذلك أفضل). منهم: عیسی بن أبان» 
وبكار بن قتيبة » والمزني» وأحمد بن أبي عمران. 


واحتج ابن أبي عمران بحديث أبي ذر (أن النبي ي خرج لما بقي سبع 
من الشهرء فصلى بهم حتى مضى ثلث الليل ثم لم يصل بهم السادسة, ثم 
خرج الليلة الخامسة. فصلى بنا حتى مضى شطر الليلء فقلنا يا رسول الله 
لونفلتنا؟ فقال: إن القوم إذا صلوا مع الإمام حتى ينصرف, كتب لهم قيام تلك 
الليلة» ثم خرج الليلة [الثالشة]) [فصلی بنا]*) حتى خشينا أن يفوتنا الفلاح 
يعني : السحور). 


تم ما روي عن عمر رضي الله عنه أنه خرج ليلة في رمضان. فإذا الناس آوزاع 
متفرقون. يصلي الرجل لنفسه. ويصلي الرجل فيصلي بصلاته الرهط, فقال عمر: إني 
أرى لو جمعت هؤلاء على قارىء واحد لكان أمشل» ثم عزم فجمعهم على أبي بن 
كعب» ثم خرج ليلة والناس يصلون بصلاة قارئهم» فقال: نعمت البدعة هذه. . .). 
أخرجه البخاري, في صلاة التراويح › فضل من قام رمضان (۲۰۱۰). ومالك في 
الموطأ. ۰۱۱/۱ 
)١(‏ نقله ابن قدامة عن الطحاوي بلفظه. المغنى. ۰۱۲/۲ 
(۲) انظر آثار القائلين بأفضلية الجماعة؛ معاني الآثار» ۹/۱٤۳؛‏ عبد الرزاق» 554/4. ابن 
أبي شیب 95/7 وما بعدها؛ السئن الكبرى» 444/7. 
(۳) في الأصل (السابعة) والمثبت من الأحاديث المخرجة منها. 
(4) في الأصل: بياض قدر كلمتين» والمثبت من الأحاديث. 
(ه) أخرجه الطحاوي. ۳4۹/۱ وأبوداود. في الصلاةء قيام شهر رمضان (۱۳۷۵)؛ 
والترمذي (۰)۸۰ وقال: (حسن صحیح) ؛ والنسائي» ۳/۳ 


۳14 


واحتج آخرون بحدیث موسی بن عقبة عن أبي النضر» عن بشر بن سعيد» 
عن زید بن ثابت. أن النبي و احتجر حجرة في المسجد من حصير» فصلی 
فیها رسول الله ليالي حتی اجتمع إليه ناس ثم فقدوا صوته. فظنوا أنه قد نام 
فجعل بعضهم یتنحنح لیخرج إليهم فقال: (مازال بكم الذي رأيت من صنیعکم 
[منذ اللیلة] حتی خشیت أن یکتب علیکم قیام الليل» ولو کتب علیکم ما قمتم 
به» فصلوا آیها الناس في بیوتکم؛ فان أفضل صلاة المرء في بيته إلا 
المکتوبة)۲. 

نأخبر أن التطوع في البیت أفضل منه في المسجد لا سيما مع 
رسول الله َيه في مسجده. 

وقد روي عن ابن عم وابراهیم» والقاسم. وسالم. ونافع: آنهم کانوا 
ينصرفون ولا يقومون مع الناس. 

قال أبو جعفر: قد أجمعوا أنه لا يجوز للناس تعطيل المساجد عن قيام 
رمضان. وكان هذا القيام واجباً على الكفاية» فمن فعله كان أفضل ممن انفرد به 
كالفروض التي هي الكفاية» من فعلها [أسقط] فرضاًء وكان فعلها أفضل من 
تركهاء كذلك ما ذکرنا. 


[۲۷۳] ف الحال التي بصلي فيها التطوع على الراحلة( : / 


قال أصحابناء والحسن بن حيء والليث» والشافعي : يجوز التطوع على 
الراحلة خارج المصر في السفر الذي تقصر فيه الصلاة أو لا تقصر. 


(۱) أخرجه الطحاوي. ۲۵۰/۱ والبخاري في الاذان. صلاة الليل (۷۳۱)؛ مسلم في اده 
المسافرین ؛ استحباب صلاة النافلة في بیته (۷۸۱) وغيرهم . 
انظر: نيل الاوطار ۰۹4/۳ 
(۲) انظر: معاني الآثار. ۰۳۵۱/۱ 
(۳) انظر: تحفة الفقهای ۱۲۰۳/۱ المزني» ص ۱۲۱ المدونف ۰۸۰/۱ 


۳۵ 


]1/6۰[ 


وقال مالك والثوري: لا يتطوع على الراحلة الا في سفر تقصر في مثله 
الصلاة . 

وقال آبویوسف: يصلي فى المصر على الدابة بالإيماءء لحدیث یحیی بن 
سعید الأنصاري» عن أنس بن مالك: (آنه صلّی على حمار في أزقة المدينة» 
یومی ۶ إيماء)(0) . 


[۲۷۶] في قتل القمل في الصلاة: 

قال: ذکر محمد. عن أبي حنيفة» عن [عاصم بن آبي النجود]) عن 
أبي رزین» عن عبد الله بن مسعود: أنه أخذ قملة في الصلاة فدقهاء ثم قال: 
« ار َمل لنش اتا 9 ایا نوی [المرسلات/ ۰۲۵ 15]. 

قال محمد: وبه نأخذء. لانرى بدفن القملة وقتلها في العاف انا 
ولم يحكِ خلافا(؟ . 

وقان أبو ترسف قل أمكاء A‏ 

وقال مالك: لا يقتلها في المسجد. ولا يطرحهاء لا يدفنها فيه في الصلاق 
وفي غير المسجد لا باس بان يطرحها ولايقتلها في الصلاة9». 0 


)١(‏ الحديث بهذا السند أخرجه الإمام مالك بلفظ (رأيت أنس بن مالك في السفر وهو 

يصلي. .). ۱١۱/۱‏ . 
وأخرجه الشيخان بزيادة: (لولا أني رأيت رسول الله بي فعله لم أفعله). البخاري 

في تقصير الصلاة صلاة التطوع على الحمار (۱۱۰۰) ومسلم في المسافرين» جواز 
صلاة النافلة على الدابة (۷۰۲). 

(۲) من أصل المخطوطة (عن أبي عاصم عن أبي رزين) والمثبت من الرواية نفسها في 
الآثار. 

(۳) کتاب الآثار» لمحمد. ص ١"؛‏ انظر: مصنف عبد الرزاق» ٤٤۷/١‏ . 

۰۱۰۲/۱ المدونت‎ )٤( 


۳۹۹ 


قال الأوزاعي: إن قتل قملت آوحلمة) أوعقرباً في الصلاة فصلاته 
تامة . 

قال الليث: أكره قتل القمل في المسجد. وتركها في الصلاة أحبٌ اي 
ولو قتلها لم يكن عليه شيء. 

قال أبوجعفر: لو حك بدنه لم یکره. كذلك أخذ القملة وطرحها. 


[۲۷۰] في النوم قبل العشاء: 

(روى عن أبي حنيفة حديثاً إسماعيل بن عبد الملك. عن مجاهد قال: 
لان أُصليها وحدي أحبّ الي من أن أنام قبلها ثم أصليها في جماعة). 

قال محمد : وبه ناخذ وکره النوم قبل صلاة العشای ولم نجد خلافا(). 

وقال مالك : أكره النوم قبلها والحديث بعدها. 

وقال الثوري : ما يعجبني النوم قبلها. 

وقال اللیث : في قول عمر بن الخطاب فيمن رقد بعد المغرب ‏ فلا 
أرقد الله عینه . نما ذلك بعد ثلث الليل“ . 

سيار بن سلامة عن أبي برزة: (آن النبي بل كان لا يحب النوم قبل صلاة 
العشاء ولا الحديث بعدهاء وكان يؤخر العشاء الآخرة إلى ثلث اللیل)). 


وروی أنه ما كانت من نومه أحب إلى على من نومه قبل العشاء . 


(۱) الحلمة: «القرادة الضخمة أو الصغيرة وهي دودة تقع في الجلد فتأكله. .». المعجم 
الوسیط (حلم). 

(۲) کتاب الاثار لمحمد. ص ۳. 

(۳) مصنف عبد الرزاق. ١/57ه.‏ 

(4) آخرجه البخاري, في المواقیت. مایکره من النوم قبل العشاء (۵7۸). 


۳۷ 


[۰/ب] 


وكان ابن عمر يرقد قبل الغشاء الآخرة» ویوکل من یوقظه). 
قال أبو جعفر: یحتمل الکراهة على آنها بعد دخول وقت العشاء والاباحة 
قبل دخول وقتها. 


]۲۷١[‏ في الامي يصلي بمن يقرأ9): 

قال أبو حنيفة: صلاتهم جميعاً فاسدة. 

وقال أبو يوسف ومحمد: صلاة الإمام ومن لم يقرأ تامة. 

وقال مالك: في إمام أمّ أميين وقراء ثم جاء بعدما قرأ [قراء](© فدخلوا في 
صلاته» أنه يعيد القراء:/ ولا يعيد الأميون الذين خلفه» ولو صلى أمّي لنفسه وهو 
یجد قارا يصلي يسو يفيه اند 


قال أبوجعفر: وسمعت آباخازم يقول: جواب أبي حنيفة في هذه 
المسألة : دليل على أن الأمي لا يصلي وحده. وهو يقدر أن يصلي خلف من يقرأ. 

قال أبو جعفر: (وقال النبي إل في حديث رفاعة بن رافع في تعليم 
الاعرابي. ثم اقرأ إن كان معك قرآنء وان لم يكن معك قرآن. فهلل وسبح 
واحمد الله)©) , ولم يقل له: صل خلف قارىء. 


[۲۷۷] ف إمامة ولد الزنا(*): 


قال أصحاينا : غيره أحبٌ إلينا. 


)١(‏ ابن أبي شیبة» 7/ه#؛ وبالتفصیل. ۳۳۳/۲ وما بعدها. 
(۲) انظر: الاصل. ۱ التفریع» ۰۲۲۳/۱ 
وقول الامام الشافعي مثل قول الصاحبین . انظر: الأم» ٠١۷/١‏ . 
(۳) الزيادة لاستقامة العبارة. 
(4) آخرجه الطبراني وأصله في السنن . الدرایف ۰۱۲۸/۱ 
() انظر: الأاصل. ۲۰/۱ المدونت ۱۸۰/۱ التفريع› ۱ للام» ۰۱۱۰/۱ 


۳۸ 


وقال مالك * أكره أن یکون ولد الزنا شام لهم وشهادته جار ة في کل 
شيء لا في الزناء فإنه لا يجوز. وهو قول الليث. 


قال الشافعي : أكره أن ينصب من لا یعرف والداه ایا ویجزیء من 

قال أبو جعفر: قال النبي عل : «يؤم القوم أقرؤهم لكتاب اله»() إلى آخر 
الحديث» ولم يذكر النسب. وكذلك في الشهادة قال: يكن رومن له 
[البقرة / .[YAY‏ فالجمع بينهما سواء. 


]7^۸[ في اطرتد هل عليه قضاء ما ترك من الصلاخ(۲) : 
قال أصحابناء ومالك. والثوري. والأوزاعي : ليس عليه قضاء ما ترك من 
الصلاة أو من الزكاة. 
قال أصحابناء والثوري : عليه حجة الاسلام» وإن كان قد حج قبل الردة. 
وقال الأوزاعي : ليس عليه قضاء حج» ولا صلاة ولا صوم. 
وقال الشافعي : عليه ما ترك من صلاة أو زكاة. 


(۱) الحديث أخرجه مسلم (مطولاً) عن أبي مسعود البدري رضي الله عنه في المساجد. من 
أحق بالإمامة (/517) . 
وغيره من أصحاب السئن. انظر: جامع الأصول» ٠۷٤/١‏ . 
(؟) انظر: المختصر» ص ۲۹؛ الكافي في فقه أهل المدينة. ص 84ه؛ الأم. ۱۷۰/۱ 
المزني » ص ۱۱ . 


۳۱۹ 


[1/41] 


[۲۷۹] في النصراني يصلي بالمسلمين. هل يكون بذلك 
مسلما؛(۱): 


قال آبو جعفر: سمعت ابن آبی عمران عن محمد بن سماعة. عن 
محمد بن الحسن ولم يذكر خلافاً لين ای نصراني رأيناه يصلي» إذا 
كان في مسجد من مساجد المسلمین, فهو مسلم وان كان في غير مسجدء 
لم يكن بذلك مسلماً. ولوأذن في مشذنة. أوحيث يؤذن المسلمون في الصلات 
فهو إسلام وان كان حيث لا يؤذن للصلاة» فليس ذلك منه باسلام وإن رأيناه 
متجرداً كما يتجرد المسلمون في إحرامهم وطاف بالبيت» فذلك اسلام. وان 
رأيناه كذلك في سوق أو غيره» فليس بإسلام . 

قال أبو جعفر: وروى ابن سماعة أيضاً عن محمد: أنه إذا قام مقام الإمام 
بالناس في الصلاة» كان بذلك مسلما. 

وقال الأوزاعي : في نصراني سافر مع مسلمين فأمهم ثم عرفواء أنهم 
یعیدون» ويعاقب. وان كانت امرأة مسلمة مضت صلاتهم . 

وقال الشافعي : إن ائتم بكافر ثم علم» أعاد. ولم يكن هذا ناكما سه 
ويعزر. 

قال أبوجعفر/ في حديث خالد بن الوليد حين غزا قوماً في خشعم 
فاعتصموا بالسجود. فقتلهم فوداهم النبي كك بنصف الدیة). 


۰۳۹۳/۱ انظر الا ۲۱۸/۱ تنویر الأبصار مع الحاشية»‎ )١( 
الحدیث آخرجه البخاري في المغازي» بعث خالد إلى بني جذيمة (۳۳۹). انظر‎ )۲( 
بالتفصیل : طبقات ابن سعد. ۱4۷/۲؛ سيرة ابن هشام (تحقیق محمد محيي الدین)»‎ 
وما بعدها.‎ ۶ 
خشعم : (قبيلة تقع دیارها على طریق الطائف وأبها). کحاله: معجم قبائل العرب»‎ 
۳۳/۱ 


۳۳۰ 


[۲۸۰] في تغمیض الصلي عینیه(): 
قال أبو جعفر: عند أصحابنا مکروه. وهو قول الثوري . 
قال الثوري : لأن اليهود تفعله. وهو قول الليث في المكتوبة والنافلة. 


ئآ ركد و الى ا ك ي ال اقا 
المستحب للمصلي : تفریق أعضائه لا ضمهاء ألا تری أنه يؤمر بمجافاة يديه عن 


o 


[۲۸۱] في الصلاة [بسترة] ") المحدث: 


قال أصحابناء ومالك» والأوزاعي» والئوري : لا باس به» وروي نحوه عن 
الزهري . 

وقال الشافعي : ويستر المصلي في صلاته نحواً من عظم الذراع» ولا يستر 
بامرأة ولا دابة 9 , 


وعن عائشة: (كان النبي بي يصلي وأنا معترضة بين يديه( . 


. ۲۲۹/۱ انظر: تحفة الفقهای ۲۳/۱ التفریع»‎ )١( 

(۲) في الأصل (صلاة المحدث) والمثبت من خلال المسألة. وفي آخر العنوان بياض قدر 

(۳) انظر: معاني الآثار. 4575/١‏ ؛ التفريعء ۰۲۳۰/۱ 

)٤(‏ أخرجه الطحاوي بطرق وألفاظ مختلفة. 415/١‏ وما بعدها؛ وأخرجه البخاري. في 
الصلاة. الصلاة على الفراش (۳۸۲)؛ مسلم» في الصلاق الاعتراض بين يدي المصلي 
(6۱۲)؛ الموطأء ۱۱۷/۱ وغيرهم. جامع الأصول. ٠٠٠/١‏ . 


۳۳۱ 


[۲۲۸۲ في صلاة الطواف بعد الفجر و العص (۲): 
کرهها اصحابنا, وسالك حتی تطلع الشمس» وحتی تقر وهو قول 
الثوري . 
وقال الشافعي : لا باس به. 
(وروي عن عمر ومعاذ بن عفراء آنهما لم یصلیا بعد الطلوع). 
[۳۸۳] ف كيفية تکبیر التشریق ووقته(۲: 
قال أبو حنيفة : من صلاة الفجر يوم عرفة إلى صلاة العصر من یوم النحر . 
وقال أبو یوسف. ومحمد والشوري : إلى [عصر آخحر](*) أيام التشريق» 
يقول: الله أكبر» الله أكبرء مرنین إلى آخره . 
وقال مالك والشافعي : من صلاة الظهر يوم النحر إلى صلاة الفجر من آخر 
وروي عن علي رضي الله عنه وعبد الله في صفة التكبير كقول أصحابنا 
يكبر مرتين في آوله(*. 
التشریق» وجب أن يكون التكبير مفعولا فيها كلها. 


(۱) انظر: المختصی ص ۲؛ الکافي» ص ۳۷. الأم» ۰/۱٠٠؛‏ المزني» ص ٠۹‏ . 

(۲) انظر: الموط ۳۹۸/۱ 

(۳) انظر : الجامع الصفیر. ص ۰۸۹ ۹۰ الجامع الکییر. ص ۱۳؛ المختصر. ص ۳۸؛ 
المدونت ۱ الأم. ۲۱/۱ المزني» ص ۳۱. 

(4) من الاصل (إلى أيام. .»۰ والمثبت من خلال النص الوارد في الجامع الصغیر وغیره: 
«وقال آبویوسف ومحمد رحمهما الله : التکبیر من صلاة الفجر من یوم عرفة إلى صلاة 
العصر من آخر آیام التشریق». 


(ه) انظر: مصنف ابن آبي شیب ۱۹۸/۲ . 


۳۳۲ 


[۲۸۶] فیمن يجب عليه التکبیر(): 


قال أبو حنيفة: هو على المقيمين في الجماعات المکتوبات في الأمصارء 
وليس على النساء ولا على المسافرین» الا أن يصلوا مع المقيمين. 

وقال أبو يوسفء. ومحمد » ومالك» والثوري» والأوزاعي» والشافعي"» 
والحسن بن حي : علی کل مصلي فرص الرجال والنساءء والمنفرد في 
الجماعة . 

وروي عن الثوري : أنه لیس على المرأة. 
[۲۸۵] ف المسبوق هل يكير مع الإمام؟7() 

قال أصحابناء والثوري» والشافعي : لا یکبر مع الامام» ولكنه يقضي 
الفائت ثم يكبر إذا فرغ . 
[587؟] إذا قام بعد الصلاة أو أحدث. هل يكير / 


قال أصحابنا: إذا نسي الإمام التكبير حتى خرج من المسجد لم يكن عليه 
تكبير» ولو ذكر في المسجد عاد إلى مكانه فكبرء وان أحدث قبل أن يتكلم 
بعدما سلّم متعمداً فلا تكبير علیه» فان سبقه كبر في مکانه» ويكبر من خلفه في 
هذه الوجوه كلها. 


(۱) انظر: الجامع الكبير» ص ١٠؛‏ المختصرء ص ۳۸؛ المدونةء ۱۷۱/۱؛ الأم» 
۱ المزني» ص ۳۲ . 

(۲) قال الشافعي : «ویکبر خلف الفرائض والنوافل». المزني . الأم . 

(۳) انظر: اختلاف آبي حنيفة وابن أبي ليلى» ص ۱۰۹ المزني» ص ۳۲. 

.۱۷۲ ۰۱۷۱/۱ وقول مالك مثل قول هژلاء جميعاً. انظر المدونت‎ )٤( 

(ه) انظر: الجامع الصغير» ص ۹۰؛ المبسوط ۲ الم دون ۱۷۱/۱ الام 
7/0١‏ . 


۲۳ 


[۶۱/ب] 


وقال مالك: إذا قام الامام وتباعد. فلا شيء علیه. وان كان قريباً قعد 
وکبر ون ذهب ولم یکبر كبر الوم . 

وقال الشافعي: إذا قام من مجلسه. فليس عليه أن یعود. ویکبر ماشياً 
أو في مجلس إن صار الیه ولا يدع من خلفه التکبیر» وترکه هو. 
[۲۸۷] فيمن نسي صلاة ايام التشريق فقضاها [في غير] () ايام 

التشريق: 
[قال أصحابنا]('© ولم يكبر أيضاً. 
قال الثوري والشافعي : إذا فاتته صلاة أيام التشريق فقضاها في غيرهاء 


وقال الشافعي : يكبر خلف الفرائض والنوافل9©. 
قال أبو جعفر: القياس أن يكبر للصلاة الفائتة من صلاة الليل أنه يقضيها 
بالنهار» ويجهر فیها. ولیس كرمي الجمار؛ لأنه مخصوص بوقت الصلاة التي 
[۲۸۸] فيمن يستطيع القيام ولا يقدر على الركوع 
و السجود(): 
قال أصحابنا في الرواية المشهورة: يصلي قاعداً يومىء إيماءً. 
وروي عن أبي يوسف: أنه يصلي قائماً ويومىء بالرکوع. فإذا بلغ 


)١(‏ هنا في الأصل بیاض. 

(۲) زيدت ما بين المعقوفتين لاستقامة العبارة. قال الإمام محمد في الجامع الكبير: «... 
فلا تكبير عليهم. وكذلك لونسوها في أيام التکبیر» فصلوها بعد أيام التكبير». ص ٠١‏ . 

(۳) انظر: الا ۰۲4۱/۱ 

(4) انظر: الجامع الصغیر. ص ۸۳؛ تحفة الفقهای ۳۰/۱ المدونت ۰۷۰/۱ 


۳۳ 


موضع السجود جلس فأومئ . وروي نحوه عن مالك واللیث. 

قال أبو جعفر: (وروي عن أم سلمة آنها صلت متربعة من رمد كان 
بها)20. والرمد لا يمنع القيام . 

ومن جملة النظر: أن العاجز عن بعض رقبة الظهار أو بعض الصيام كالعاجز 
عن جمیعه كذلك العاجز عن بعض أفعال الصلاة كالعاجز عن جميعه. 
[۲۸۹] في وقت الأذان بعرفة (): 

قال أصحابنا: يؤذن إذا صعد الامام المنبر ویجلس کالجمعة. 

وروي عن أبي يوسف: أنه يؤذن قبل خروج الإمام. كما يؤذن للظهر. 

وقال مالك: إن شاء أذن والإمام يخطب. وإن شاء بعدما يفرغ من خطبته. 
الأذانء وأخذ هو في الكلام» وخفف الكلام الآخر حتى [ينزل]) لفراغ المؤذن 
من الأذان . 

وروي عن محمد بن علي وحاتم بن إسماعيل» عن جعفر بن محمد. 
عن آبیی عن جابر رآن النبي ب راح حين زالت الشمس » فوقف بعرفف فخطب 
الناس علی ناقته. قال علي بن محمد : وأذن المؤذن الظهر. ثم آقام فصلی 
الظهر ولم يعد الخطبة)0) . 


قال أبو جعفر: فهذا روي فيه أثر. فلا ينبغي الخروج عنه. 


(۱) أخرجه البيهقي بلفظ (أنها صلت على وسادة من رمد كان بعينها). السنن» ۳۰۷/۲. 

(۲) انظر: القدوريی. ص ۲۷؛ المبسوط ۱۵/4؛ المدونت 4۱۱/۱ الا ا 

(۳) في الأصل (يترك) والمثبت من نص الام. 

(5) آخرجه مسلم (مطولاً) وفیه (ثم أذن -بلال- ثم آقام فصلی الظهرء ثم آقام فصلی 
العصرء ولم یصل بینهما شيئا)» في الحج. حجة النبي يل (۱۲۱۸). انظر روایات 
السنن الاربعة: جامع الأصول» ٤۷۳/۳‏ . 


۳۳۵ 


( [۲۹۰] في كيفية الجمع بعرفة والردلفة()/: 
قال آصحابنا والثوري : یجمع بعرفة بأذان واحد وإقامتين» وبالمزدلفة: 
بأذان وإقامة("2. وان تطوع بينهماء آقام العشاء إقامة آخری. 
وقال مالك : يصلي بعرفة كل واحدة من الصلاتين بأذان وإقامة» وكذلك 
المزدلفة . 
وقال الشافعي : یجمع بعرفة بأذان واقامتین ویجمع بالمزدلفة بإقامتين. 


[۲۹۱] فیمن فاته الجمع بين الصلاتین بعرفة هل یجمع 


وحده؟(۲): 
قال أبو حنيفة والثوري. والحسن بن حي : إذا لم یجمع مع الامام صلی 
كل واحدة لوقتها . 


وقال أبو يوسف ومحمد. ومالك» والشافعي : يجمع وحده بين الصلاتين. 


وروي عن ابن عمر. وعائشة مثل قول أبي يوسف ومحمد من غير مخالف 
من الصحابة؟) . 


[۲۹۱] فيمن صلّى الغرب من الحاج دون الزدلفة(*): 


قال آبو حنيفة› ومحمد» والثوري : لا تجزئه . 


(۱) انظر: المختصر. ص 14 ١٠؛‏ القدوري» ص ۲۷؛ المدونة» ۰۱۷۳/۱ ؟7١4؛‏ الا 
2/۲ 

(۲) قال الطحاوي على خلاف ذلك ولم يذكر خلافاً: «ويجمع الإمام بين هاتين الصلاتین 
بأذان وإقامتين». المختصر وهذا ترجيحه أيضاً في معاني الآثار» ۲/٤۲۱؛‏ إلا أن 
المذهب هو ما ذکره المؤلف. انظر: الهدایت ۱46/۱ الاختیان ٠١١/١‏ . 

(۳) انظر: المبسوط. ۱۵/4؛ مع المراجع السابقة في المسألة السابقة. 

."55/«* انظر الروایات بالتفصیل: المغني رالقاهرة)‎ )٤( 

(۵) انظر: المبسوط ۱۸/6 المدونت ١/5١4؛‏ الا ۰۲۱۲/۲ 


۳۳۹ 


وقال مالك: إن كانت به علة أو بدابته أجزأه» وان لم يكن به علق 
لم تجزئه ويعيد. 

وقال أبو یوسف والأوزاعي : تجزئه. 

وقال الشافعي : إن أدرك نصف اللیل قبل أن يأتي المزدلفة صلاهما دون 
المزدلفة . 


۱۲۹۰۲ في تحسين الصوت دالقر آن (۱): 

قال : كان أبو حنيفة وأبو یوسف ومحمد: یستمعون القرآن بالألحان. 

وقال أبو جعفر: وهذا على أن اللحن لا يكون فيه زيادة هجاء الحروف . 

وقال ابن القاسم : سئل مالك عن الألحان في الصلاة؟ 

فقال: لا يعجبني » [وأعظم]9) القول فيه» وإنما هذا غناء یتغنون به 
ليأخذوا الدراهم عليه. 

وقال ابن وهب: سثل مالك عن النفر في المسجد يقولون لرجل حسن 
الصوت: اقرأ عليناء يريدون حسن صونه. فكره ذلك وقال: إنما هو يشبه 
الغناء. فقيل له: أرأيت الذي قال عمر بن الخطاب لأبى موسى : ذكرنا ربنا9»! 
قال: إن من الأحاديث أحاديث سمعناها وأنا أنفيهاء والله ما سمعت هذا قبل هذا 
المجلس. وقراءة القرآن بالألحان. 


قال أبو جعفر: حدثنا البراء بن عمران» قال: سمعت محمد بن سعيد 


(۱) انظر: كتاب الآثار. لمحمد. ص ۵۵؛ المدونت ۲۲۳/۱. 

(۲) الزيادة التى بين المعقوفتین» من نص المدونة لاستقامة العبارت. والنص المذکور هنا نفسه 
في المدونة. 

(۳). انظر: مصنف عبد الرزاق ٤۸٦/۲‏ . 


۳۳۷ 


الترمذي يقول: أنا قرأت لحناً عند يحيى بن سعید(۲) فصعق. فکان وفاته منه. 
وقال الشافعي : لا باس به9©. 


ect 


عبد الله بن المغفل: (رأيت رسول الله بل يوم فتح مكة قرأ و إِنَاضحَنا 
لَك » [الفتح/ ]١‏ فرجع في قراءته)» وقرأه عبد الله بن المغفل فرجع. قال 
أبوإياس: لولا أن يجتمع علي الناس لقرأت بذلك اللحن الذي قرأ به/ 
رسول الله ۱ . 


وروی سفیان عن الأعمش ومنصور عن طلحة بن مُصَرّف» عن 
عبد الرحمن بن عوسجة. عن البراء قال: (زينوا القرآن باصواتکم)(). 


(۱) ذكر الناسخ هنا (يحيى بن سعيد) ثم ضرب على سعید. وكتب بعده (عیسی) وبالرجوع 
إلى سيرة يحيى بن سعيد القطان. ظهرت صحة القصة المذكورة في وفاته دعن طريق 
سعيد الترمذي نفسه ‏ ومن ثم يظهر أن زيادة (عیسی) سهو من الناسخ. انظر: سير 
أعلام النبلاءء ۰۱۸۷/۱۱ 

(۲) قال النووي : «أجمع العلماء على استحباب تحسين الصوت بالقراءة وترتيلهاء قال 
أبوعبيد: والأحاديث الواردة في ذلك محمولة على التحزین والتشويق» قال: واختلفوا في 
القراءة بالالحان. فكرههما مالك والجمهور لخروجها عما جاء القرآن له من الخشوع 
والتفهم. وأباحها أبو حنيفة وجماعة من السلف للأحاديث؛ ولان ذلك سبب للرقة وإثارة 
الخشية وإقبال النفوس على استماعه قلت النووي ‏ قال الشافعي في موضع أكره 
القراءة بالألحان» وقال في موضع لا أكرههاء قال أصحابنا: ليس له فيها خلاف». شرح 
مسلم .8١/5‏ 

(۳) الحديث آخرجه الشيخان: البخاري» في فضائل القرآن. الترجيع (۷٤٠٠)؛‏ ومسلم في 
صلاة المسافرين» استحباب تحسين الصوت بالقرآن (۷۹6)؛ وغيرهما. انظر: جامع 
الأصول. ٤٦٤/۲١‏ . 

(8) أخرجه أبو داود في الصلاة» استحباب الترتيل في القراءة (۱47۸)؛ النسائي» ۷۹/۲؛ 
ابن ماجه »)۱۳٤۲(‏ وغيرهم. جامع الأصول. ٤٥٤/۲١‏ . 


۳۳۸ 


ورواه أبو عوانة عن الاعمش باسناده. عن النبي ول مثله . 

والزهري › عن 2 سلمة» عن ۳ هريرة» عن النبي عله : «ما أذن الله 
یت يتغنى بالقرآنم(). 

بن أبي مليكة عن [ابن]9) آبي نهيك عن أب بى لبابة» عن عبد المنذر 

عن 1 كي : «ليس منا من لم يتغنّ بالقرآن». فقلت لابن أبي مليكة: فإن 
لم يكن له صوت ولم یحسن؟ قال : حسنه ما استطعت . 
[۲۹۳] في السجد یکون فوقه أو تحته بيت : 

قال أبو حنيفة : إذا جعل فى وسط داره د أو بیتا له 1 أو فوقه 
شا له ره أو تحته» أنه لا يكون 0 وله أن يبيعه . 

وقال محمد في ذلك كله: هو مسجد ولا يبيعه ولا یورث . 
كذلك . 

وقال الحسن بن حي : مثل قول آبي حنيفة. 
[144] في الوضع الذي تجوز فيه الجمعة٩:‏ 


فال ااا کرو وعبيد الله بن الحسن: لا جمعة إلا في مصر 


e أخرجه الشيخان: البخاري في الفضائل من لم يتغن بالقرآن (۵۰۲6)+ مسلم‎ )١( 

(۲) في الأصل (عن أبي نهيك) وفي أن داود وغيره (عن ابن أي مليكة عن عبيد الله بن 
أبي نهيك) . 

(۳) آخرجه آبو داود في الصلاة. استحباب الترتیل في القراءة (۱8۷۰)؛ والبيهفي في سننه 
۰ . وقال: «هذا حدیث مختلف في اسناده على ابن ملیکة) . لا أنه مخرج في 
صحیح البخاري» عن أبي هريرة و في التوحید» باب قول الله تعالی : :$ سرخ 4 
(۷۰۲۷). 

€3 انظر: الأصل»› ۳/۱ المدونةء ١/ه ١‏ ؛ المزني » ص ۲۱ . 


۳۲۹ 


جامع. لا تصح الجمعة في السواد. 

وقال مالك: تصح الجمعة في كل قرية فيها بیوت متصلة وأسواق متصلق 
یقدمون رجلا يخطب ويصلي بهم الجمعة. وان لم يكن لهم إمام . 

وقال الأوزاعي : لا جمعة لا في مسجد جماعة مع الامام. 

وقال الشافعي : إذا كانت قرية مجتمعة البناء والمنازل» وكان أهلها 
لا يظعنون عنها لا ظعن حاجةء وهم أربعون رجلا أحراراًء بالغين» غير مغلوب 
على عقلهم. وجبت عليهم اك لجمعة . 

وروي عن علي كرم الله وجهه: (لا جمعة ولا تشريق الا في مصر 
جامع)(. 

ولا يروى عن أحد من الصحاية خلافه . 


]۹°[ في عدد من تصح منه الجمعة(۲): 

قال أصحابناء والليث: ثلاثة سوى الامام. 

وروي عن أبي یوسف: اثنان سوى الإمام. وبه قال الشوري» والحسن بن 
حيء إذا لم یحضر الامام الا رجل واحدء: خطب عليه وصلى به الجمعة. 

ولم نجد فيه [عن] مالك شيئاً. 

واعتبر الشافعي : أربعين رجلاً. 

قال أبو جعفر: الجمع الصحیح ثلاثة. لاتفاقهم آنهم یقومون خلف الامام 


(۱) أخرجه عبد الرزاق في مصنفه» ۱۷5/۳؛ مصنف ابن أبي شيبة» ۱۰۱/۲ والبيهقي في 
السنن» ۱۷۹/۳؛ «وقال: هذا نما يروى عن علي موقوفاً. فأما النبي ب فإنه لا يروى 
عنه في ذلك شي۶». 

(۲) انظر: الاصل. ۱ المزني» ص ۲۰ . 


۳۳۰ 


پساره وقال آخرون : خلفه . 

فوجب اعتبار الثلاثة المتفق على کونهم جمعاً بمنزلة من فوقهما. 
۲۲۹۰7 في الجمعة خلف العبد و السافر(): 

قال أصحابناء واللیث والشافعي : تجوز الجمعة خلفهما/ . 

وقال زفر : لا یجزیء الامام والمأمومین . 

وقال مالك: لا يصلى العبد الجمعة باللاس» فان فعل أعادوا؛ لأنه 
لا جمعة عليه . 

وقال الحسن بن حي : لا يعجبني الإمام أن يقدم المسافر في الجمعةء وإن 
شهد الخطبة قبل أن يدخل معه في الصلاة؛ لأن المسافر ليس عليه جمعة» وان 
شهد الجمعة حتى يدخل فيها. 
[۳۹۷] في الجمعة في موضعين من المصر() : 

قال محمد: يجمع في موضعين » ولم نجد خلافاً. 

وقال أبو يوسف: إن كان المصر جانبين كبغداد تجوزء وان لم يكن 

وقال أبو يوسف ومحمد: إذا صلَّى الخليفة في قصره بحشمه الجمعة 
لم تجز الا أن يفتح الباب. ويأذن للناس في الصلاة معه» فتجوز صلاتهم إن 
صلوها قبل صلاة آهل المسجد. وان صلوها بعد لم تجز في قول أبي یوسف» 


(۱) انظر: المبسوط ۳۹/۲؛ المزني» ص ۲۸ المدونت ٠١١/١‏ . 
00( انظر : المختصر. ص ۰۳۵ 5 المدونت. ۷۱ ؟*+ المزني » ص ۲۸ . 


۳1 


۲۱/:۳[ 


وذکر أبو سلیمان عن محمد. أنه إذا خرج الأمیر إلى الجبانة) للاستقساء 
فصلی بالناس الجمعة وهو على غلوة”) في مصرء وصلّى خليفته في الجامع» 
أنه تجزئهما جميعاً. 

وقال مالك: لا تجوز الجمعة إلا في مسجد الجامع. وان استخلف الإمام 
من يصلي بالناس الجمعة. وصلَى وهو في العسكر الجمعةء لم تجزه. 

قال الشافعي : لا يجمع في مصر وان عظم الا في مسجد واحد. 


ی نی ET‏ نه صلى العيد بالناس 


ولا يقال ذلك من طریق الرأيء وقد حضره الصحابف فلم یخالفوه . 


فإن قيل: روق شعبة عن محمد بن التعمان سمعت أباقيس يحدث عن 
[هزیل]٩)‏ أن علياً عليه السلام [أمر رجلا أن يصلي بضعفة الناس في المسجد 
يوم فطرء أويوم أضحى وأمره أن يصلي أربعاً](“. 

[قال] لأن الناس إنما 2 يوم العيد إلى السلطان. لأجل صلاة العید» 
لا لغيرها من التطوع. وقدأ جمع المسلمون على أن التطوع لا يجمع في 


(۱) «الجبانة ‏ مثقل الباء - هي المصلى في الصحراء». المصباح (جبن). 

(۲) «الغلوة: مقدار رمية سهم وتقدر بثلاثمائة ذراع إلى أربعمائة ذراع». المعجم الوسيط 
(غلو) . 

۳( مره البيهقي في السنن» ۰۳۱۰/۳ 

(5) في المخطوطة (مذیل)» والمثبت من رواية البيهقي» وکما ذکر الحافظ في التهذیب. 
(وهو هزيل بن شرحبيل الأزدي الكوفي الأعمى). ."1/١١‏ 

() في اصل المخطوطة: (أن علي عليه السلام لأن الناس). 

والمثبت من نص قول علي رضي الله عنه في رواية البيهقي من السند الوارد نفسه 

في المخطوطة. السنن» ۳ ۱ ۱ 


۳۳۲ 


المساجد إا في شهر رمضان. ولو جاز ذلك لكان یوم العید وغیره في ذلك 
سواء . 

ومحمد بن النعمان هذا لایمرف آیضا ویدل على هذا تأیید ما ذكرناء 
ماروي عن إبراهيم النخعي : إذا انصرف إحدى الطائفتین فادلج. فأخبر أن 
الصلاة كانت معهودة فى مسجدين. 

قال: وقول مالك: إن الجمعة لمن صلّی في الجامع» لا معنى به؛ لأن 
صحتها إنما تتعلق بالإمام, والمصرء لا بالمسجد؛ لان للامام أن ينقل الجامع 
إلى حيث يراه. 


[۲۹۸] إذا صلى الإمام في الخطبة على النبي 5ه0): 


قال أصحابنا: يستمع الناس وینصتون» وهو قول مالك» والثوري» 
والليث» الشافعي . 

وروي عن أبي يوسف: أن الإمام/ إذا قرأ في خطبته لاه یکت 
7 عل لبن 4 [الأحزاب/ 05] أنه ينبغي للناس أن يصلوا على النبي كلل 
في تلك الحال. 

وقال الاوزاعي : إذا صلّى الإمام على النبي سكت حتى يصلوا الناس» 
فإن لم يسكت آنصت الناس» وأمنوا على دعائه . 


[۲۹۹] فيما يقرأ به في الجمعة(2: 


قال آصحاینا: بما قا فسن ویکره آن یوقت فى ذلك شيا من الشرآن 


(۱) انظر تهذیب التهذیب ٤۹۳/۹‏ . 
(۲) انظر: الاصل ۳۵۹۱/۱ المبسوط ۲۹/۲ الاستذکا ۲۸۲/۲. 
(۳) انظر: المختصر. ص ٤۳؛‏ الأم» 22۸ الكافي » ص ۷۱؟ تحقة الفقهای ۷/۳/۱۱ 


۳۳۳ 


[۳/ب] 


وقال الشوري : لا يتعمد أن يقرأ في الجمعة السور التي جاءت في 
الأحادیث» ولكنه يتعمد أحياناً» ویدع ااا 

وقال الشافعي : يقرأ في الأولى : بسورة الجمعة. وفي الثانیة: إذا جاءك 
المنافقون . 

وروی النعمان بن بشیر (آن النبي ی كان يقرأ في الجمعة وفي العید 
بسورة الجمعت وهل أتاك حدیث الغاشیة/). 

وروی ابن عباس وأبو هريرة (آن النبي یل كان يقرأ في الجمعة بسورة 
الجمعة وإذا جاءك المنافقون). 


شت أنه كان يقرأ هذه مرف وهذه مرف وأنه لا توقيت فيه . 


]°°[ في التخطي الکروه يوم الجمعة(۲): 
قال محمد في الإملاء: قال مالك: لا بأس بالتخطي بعد خروج الإمام2©9. 
وقال محمد: أراه قبل خروج الإمام. ولا أراه بعده» ولم نجد خلافاً بين 
أصحابه . 


وقال ابن القاسم عن مالك: یکره التخطي إذا قعد الامام على المنبر 
ولا بأس به قبل ذلك إذا كان بين يديه فرج» وكره الثوري التخطي . 


؛١١١/١ أخرجه مسلم في الجمعة. مايقرأ في صلاة الجمعة (۸۷۸)؛ والموطاً.‎ )١( 
.۹۸۹/۵ وأصحاب السنن جامع الأصول.‎ 

(۷) أخرجه مسلم أيضاً (۸۷۹). 

(۳) انظر: المدونت. ۱۵۹/۱ الأم. ۱۹۸/۱. 1 

)٤(‏ والصحیح أن الكراهة بعد خروج الامام كما قال مالك في المدونة. كما يأتي في رواية 
ابن القاسم عنه . 


۳۳ 


قال الأوزاعى : التخطى الذي جاء فيه القول. انما هو والامام یخطب فکره 
لهذا أن يفرق بين اثنين. 

قال الشافعي: أكره تخطي رقاب الناس يوم الجمعة قبل دخول الإمام 
وبعده. لما فيه من سوء الأدب . 

قال أبو جعفر: حديث أبي سعید. وأبي هريرة عن النبي يي (من اغتسل 
يوم الجمعة استن ومس من طيب إن كان عنده» ولبس أحسن ثيابه ثم خرج حتى 
يأتي المسجد. فلم يتخط رقاب الناس وأنصت إذا خرج الامام» كان كفارة لما 
بينها وبرن الجمعة التي قبلها)”" . 

وفي حديث سلمان: (ثم راح فلم يفرق بين اثنين). 
[01"] فيمن فاتته الخطية ویعض صلاة الجمعة(۲) : 


قال أبو حنيفة وأبو يوسف: إذا أدركهم في التشهد صلى ركعتين . 

وقال محمد وزفر: اغا : 
يصلى أربعاً ويقعد في الثنتين الأوليين قدر التشهد. فان لم يقعد أمرته أن يصلي 
الظهر أريعا . 

وقال مالك والحسن بن حي والثوري» والشافعي : یصلی اا لأن 
مالكاً قال : إذاقام يكبر تكبيرة أخرى/ . 


)١(‏ أخرجه أبو داود في الطهارت الغسل يوم الجمعة (47”). والبيهقي في السنن؛ وفيه 
(واستاك)» ۱۹۲/۳ . 

(۲) حديث سلمان رضي الله عنه آخرجه البخاري بلفظ: (ثم یخرج. فلا يفرق بين 
اثنين. . .) في الجمعت الدهن للجمعة (۸۸۳). 

(۳) انظر: الأصل 757/١‏ ۳۹؛ المختصر» ص ه"؛ المبسوط» 7/ه"؛ المدونة 
۱ المزني» ص ۲۷ . 


۳۳۵ 


۲1/4 4[ 


وقال الثوري : إذا آدرك الامام جالساء لم يسلّم» صلی آربعاً سوی الظهرء 
وأحبٌ الي أن یستفتح الصلاة. 

وقال عبد العزیز بن سلمة: إذا آدرك الامام یوم الجمعة وعنده أن الامام قد 
خطب قائما يصلي إليها ركعة أخرئ. ثم يسلّم. فان أخبره الناس أن الإمام 
لم یخطب. وأنه صلی را صلی رکعتین» وسجد سجدني السهو. 


قال أبو جعفر: (وروي عن عطاء بن أبي رباح في الرجل تفوته الخطبة يوم 
الجمعة. أنه يصلى الظهر أربعاً)2 © . 

قال أبو جعفر: لا يختلفون أنه لو لم يشهد الخطبة ثم أحدث» فذهب 
يتوضأ ثم جاء فأدرك مع الامام ركعة» أنه یصلی رکعتین. فلما كان فوات الركعة 

قلنا اتفق الباقون أنه إذا أقبل إلى الجمعة وعلم أن الإمام قاعد فيها 
للتشهد. أنه يأتيهاء فاستحال أنه يأتيها ولا يدخل معه» وثبت لزوم دخوله معه أن 
النبي یه قضى ما فات. وهو ركعتان. 


۲ فيمن كان خارج الصر. هل عليه إتيان الجمعة؟(): 
فيمن كان حارج يه إنيان الد 


قال أصحابنا: الجمعة على من كان بالمص وليس على من كان خارج 
المصر الجمعت. وهو قول الثوري . 
وقال مالك واللیث: من كان بينه وبين المصر ثلاثة أميال. فعلیه الجمعة. 


(۱) آخرجه عبد الرزاق في مصنفه ۲۳۸/۳ . 
(۲) انظر: المختصر. ص ۳۵؛ المبسوط. ۱۲۰/۲ المدونت. ۱۵۳/۱ الم ۰۱۹۰/۱ 
وقال الشافعي : «الجمعة تجب على أهل المصر الجامع؛ وعلی كل من كان 
خارجا من المصر إذا سمع النداء». الأم. 


۳۳۹ 


[۳۰۳] فيمن آدرك الامام ي الخطية هل برکع؟(۱): 

قال أصحابناء ومالك والثوري» واللیث: يقعد ولا برکع . 

واحتج بحديث جابر وأبي سعید (آن النبي كه أمر رجلا دخل وهو 
یخطب. أن يصلي رکعتین)(۳؟. 

قال أبو جعفر: وهذا في حال كان الكلام مباحاً في حال الخطبة؛ لانه ذكر 
في حديث أبي سعيد (أن النبي إل أتى بالصدقة فاعطی رجلا منها ثوبين» فلما 
كانت الجمعة الأخرى طرح الرجل بأحد ثوبيه» فصاح النبي ی به وقال: 
خذه ثم قال: انظروا إلى هذل جاء تلك الجمعة ) وذكر الحديث”9” . 

ولم نعلم خلافاً أن مثل هذا الکلام محظور في الخطبة. 

ثم قد روی أبو هريرة عن النبي ا : «إذا قلت لصاحبك [يوم الجمعة] 
انصت ‏ والإمام يخطب ‏ فقد لخوت»(*) . 

وقال رجل لأي شيء نزلت هذه السورة؟ فلما قضى صلاته قال: أي 
الرجلين» مالك في صلاتك إلا ما لضوت. فقال رسول الله يك صدق)(“ فجعل 
المسألة عن تاريخ نزول السورة لغوا. 


.۷ انظر: المختصر. ص ه"؛ المدونت ١/۸٤۱؛ المزني» ص‎ )١( 

(۲) أخرجه الطحاوي, ۳۹۵/۱؛ ومسلمء في الجمعة» التحية والإمام يخطب (9۹/۸۷۵). 

(۳) انظر: معاني الآثار» ۰۳۱۱/۱ 

(4) أخرجه الشیخان: البخاري في الجمعة الانصات يوم الجمعة والامام بخطب (۳۹4)؛ 
مسلم في الجمعة (۸۵۱). 

(ه) روي الحدیث عن سوال ابن مسعود أبياً كما آخرجه ابن حبان في صحيحه والحاکم 
وكذلك روي عن سؤال أبي ذر أبياً كما في ابن ماجه» موارد الظمآن. ص ٠١۱‏ ؛ 
المستدرك ۲۸۷/۱؛ ابن ماجه (۱۱۱۱). 

«في الزوائد : إسناده صحیح ورجاله ثقات». 


۳۳۷ 


وروی عبد الله بن [یسرع() أن رجلا جاء یتخطی رقاب الناس يوم 
[4؛/ب] الجمعة/ فقال له رسول الله ب : «اجلس فقد آذيت وأئمت». يرويه عبد الله بن 


[۳۰4] في الوقت الذي یکره [فيه] الكلام يوم الجمعة2(): 


قال أبو حنيفة : خروج الإمام يقطع الصلاة والکلام ES‏ ويكره الكلام 
ما بين فراغه من الخطبة ودخوله في الصلاة. 

وقال مالك وأبو يوسف. ومحمد» والأوزاعي والشافعي : لا باس بالكلام 
قبل أن يأخذ في [الخطبة] . 

وقال الثوري : [خروجه ](*) يقطع الصلاةق وکلامه یقطع الکلام . 

قال آبو جعفر: (روی ابن شهاب عن ثعلبة بن أبي مالك [القرظي]() أنهم 
کانوا في زمن عمر بن الخطاب یوم الجمعة یصلون حتی یخرج عم فإذا خرج 
أو جلس على المنبر» وأذن المؤذن» جلسوا يتحدثون حتی إذا سكت 


(۱) في أصل المخطوطة (بشر) وكذلك في السئن للبيهقي» والمثبت من صحيح ابن حبان» 
وأبي داود والنسائي» كما صرح بذلك الخزرجي في الخلاصة: (هو عبد الله بن بسر بن 
أبي بسر المازني)» ٤۲/۲‏ . 
موارد الظمآن. ص ۱۵۰؛ السنن الکبسری. ۲۳۱/۳ وفيهما (آذيت وأنيت) 
أبوداود. في الصلاة» تخطي رقاب الناس (۱۱۸)؛ والنسائی» ۱۰۳/۳ وفيهما (آذيت) 
فقط. ٠‏ ۱ ۱ 
(۲) انظر: الأصل. ۱۳۹۲/۱ المبسوط ۲۹/۲؛ المدونةء .٠٤۸/١‏ 
(۳) ما بين المعقوفين زيدت لاستقامة العبارة. 
يقول الشافعي : «ولا باس بالكلام ما لم یخطب». المزني . المراجع السابقة. 
)٤(‏ ما بين المعقوفتین زیدت لاستقامة العبارة» انظر الاستذکا ۲۸۳/۲ وقول ابن شهاب 
أيضاً كما في الموطأء ۰۱۰۳/۱ 
(5) في الأصل (القرطبي) والمثبت هو الصحيح كما في الموطأ. 


۳۳۸ 


الموذن(۲۱ وقام عمر سكتواء فلم یتکلم أحد)0) . 

وحدث مالك عن أب بى النضر مولی عمر بن عبيد الله عن مالك بن 
[آبي]0) عامر [أبي] ا ران عثمان کان یقول في خطبته وما يدع ذلك 
[من الحظ] مثل ما للمنصت السامع)* . 

قال وحدئنا إبراهيم بن منقذء قال حدئنا المقریء» قال حدثنا جریر بن 
حازم» قال حدثنا ثابت البناني» عن أنس بن مالك قال: (كان رسول الله 4ة ربما 
نزل عن المنبر» وقد أقيمت الصلاق فیعرص له الرجل» فيحدثه حديثاً طويلا ثم 
يتقدم إلى الصلاة) © . 


[۳۰] (في تشميت تشميت العاطس في الخطیة) (): 
قال أصحابنا : لا يرد: لا یرد السلام» ولا د سمت العاطس . 
وقال مالك : لا يشمت» وكذلك الأوزاعي . 


(۱) في رواية ابن شهاب كما في الموطأ بلفظ (المؤذنون) في الموضعين . 
۳( مالك في ا ٠/١‏ . 
والمثبت 52 ۽ كما في رواية مالك 7 ما أثبته الحافظ في التهذیب 
0١‏ ؛ عن كنية مالك بن أبي عامر. 
(4) أخرجه مالك في الموط .١٠١4/١‏ 
(۵) أخرجه أبو داود في الصلاةء الإمام يتكلم بعدما ينزل من المنبر (۰)۱۱۲۰ 
قال أبو داود: «الحديث ليس بمعروف عن ثابت» هو مما تفرد به جرير بن حازم» . 
والترمذي (۵۱۷) وحسنه؛ والنسائي. ۰۱۱۰/۳ 
)٩(‏ انظر: الأصل» ۱۳9۱/۱ المبسوط. ۲۸/۲؛ المدونت ١/54١؛‏ المزني» ص ۲۸ . 
وقال الشافعي : «وينبغي تشميت العاطس؛ لأنها سنّةء وقال في القديم لا يشمته 
ولا يرد السلام إلا إشارة» واختار المزني الجديد. 


۳۳۹ 


۲1/4 ۵[ 


(قال: لما كان عامورا بالانصات كالصلاة» لم يشمّت كما لا يشمت في 
الصلاة . 

قال أبو جعفر: الصمت فرض؛ لأن الخطبة فرض. إنما تصح بالخاطب 
والمخطوب عليهم)(2, كما يفعلها الخاطب فرضا فكذلك المستمع فرض عليه 
ذلك . 
۲۳۰۲ من لا يحضر الجمعة هل يصلون جماعة الظهر في 

المصر(): 

قال أصحابنا: لا يصلي الظهر جماعة في المصر يوم الجمعة.» سواء كانوا 
مرضى أو محبسین. وهو قول الحسن والثوري . 

وقال مالك: يصلون جماعة. 

وقال اللیث والشافعي : يصلون جماعة وقال الليث: في مسجد أو غيره. 

وقال عبيد الله بن الحسن: يصلي الظهر جماعة في غير مسجد. أو في 
الجبان . 
[۳۰۷] فیمن اقتدی بالامام خارج السجد(:/ 


قال أصحاينا : من اقتدى بالإمام ولیس بینه وبيئه طریق» أو طریق اتصلت 
به الصفوف. فصلاته جائزة. وكذلك قال الليث. 


(۲) انظر: الأصل. ١/56"؛‏ المدونت ١‏ المزني» ص ۲۷ . 
وقال الحنفية: وان صلوا أجزأهم مع الكراهة. انظر الأصل . 
(۳) انظر المدونت .٠١١/١‏ 


۳:۰ 


وقال مالك : یصلی حول المسجد فى أفنية الدور والحوانیت» سواء كانت 
الصفوف متصلة. آولم تكن وان كان بینهم وبین الامام طريق فاما دار آوحانوت 
فلا یدخل الا بإذن» فلا ينبغي أن يصلي فیها بصلاة الامام یوم الجمعة أو قريب 
من المسجد؛ لأنها ليست في المسجد. 

وقال: لا باس أن یصلی غير الجمعة فی الدور والحوانیت إذا كان بين 
الدور وبين المسجد كوى()ء, و منها ما 2 الناس . 

وقال الشافعي : إن صلّی بالرحبة أوطريق متصل بالمسجد أو برحبته 
وصفوف متصلة أو منقطعة. فصلاتهم مجزئة إذا عقلوا صلاة الإمام . 

قال أبو [جعفر]*: لا يختلفون في سائر الصلوات أن حكمها في الدور 
كهي في المسجد. فوجب أن يكون كذلك الجمعة. 


[۳۰۸] في التطوع [بعد]0) الجمعة2: 
قال أصحابنا: يصلّى بعدها آربع وقال في موضع آخر: ستاً. 
وقال الثوري : إن صلیت أربعاً أوستاً فحسن. 
وقال الحسن بن حي : يصلي اريها: 
وقال مالك: ينبغي للامام إذا سلّم من الجمعة أن یدخل منزله ولا یرکع 


في المسجد (لما روي عن النبي يك ؛ أنه كان ینصرف بعد الجمعة» ولم یرکع 
فى المسجد)() . 


(۱) الکو وجمعه: كُوَى: «الخرق: في الجدار يدخل منه الهواء والضوء». المعجم الوسيط 
(كوي) . 

(*) في الأصل (حنيفة) . 

(۲) في أصل المخطوطة (قبل) والمثبت هو المناسب للمسألة. 

(۳) انظر: المخصر. ص 5"؛ الحجة. ۲۹۶/۱ المدونت ۰۱۵۸/۱ 

(4) المدونة» ٠١۸/١‏ . ويأتي تخریجه في المسألة بحدیث ابن عمر رضي الله عنهما . 


۱۳۱ 


قال: ومن خلفه أيضاً إذا سلموا فاحب أن ينصرفواء ولا يركعوا في 

وقال الشافعي : ما أكثر المصلي من التطوع بعل التطوع بعد الجمعة. فهو 
أحبٌ إلي . 

قال أبو جعفر: (روي عن ابن عمر أنه رأى رجلا يصلي ركعتين بعد 
الجمعة. فدفعه وقال: اتصلي الجمعة أربعاً! 

قال: وكان ابن عمر يصلي الركعتين في بيته. ويقول: هكذا فعل 
رسول الله )00 . 

ويحتمل أن يكون ذلك على نحو ما روي عن عمر: لا يصلي بعد صلاة 
مثلها(۲). 

وقد روي السائب بن يزيد عن معاوية (أن النبي يه : آمر أن لا توصل 
صلاة بصلاة, حتى يخرج أويتكلم)29 . 

فأباح هذا الحديث فعل صلاة بعدها إذا جعل بينهما فاصلا من كلام 
أو خروج . 

وقد روى أبو هريرة عن النبي إل : «من كان منكم مصلياً بعد الجمعة 
فليصل آربعام٩).‏ 

وقد روی عن عطاء قال : صلیت مع [این ۲(*) عمر يوم الجمعتة. فلما سلّم 
قام فصلی رکعتین. ثم قام فصلی أربعاً ثم انصرف<“. 


(۱) آخرجه الطحاوي. ۳۳۷/۱؛ ومسلم» بنحوه في الجمعة» الصلاة بعد الجمعة (۸۸۲). 

(۲) انظر: معاني الآثار. ۳۳۷/۱. 

(۳) آخرجه مسلم (۸۸۳). 

.)۸۸۱( آخرجه مسلم‎ )٤( 

(5) في أصل المخطوطة (مع عمر والمثبت من معاني الآثارء ۳۳۷/۱ انظر: بالتفصیل 
السنن الکبری» ۲۳۹/۳ وما بعدها. 


۳:۲ 


وتصحیح الحدیئین أنه فعل الأولی قبل أن یبلغه حدیث معاوية» ثم رجع 
إليه . 


وقد روی |سرائیل عن أبي إسحاق» عن أبي عبد الرحمن السلمي/ قال [40/ب] 
قدم عبد الله فكان يصلي بغد الجمعة [أربعاً. فقدم بعده علي فكان يصلي 
بعدها] ركعتين [وأربعاًء فأعجبنا فعل علي واخترناه](). 
[۳۰۹] ف الخليفة إذا كان مسافراً. هل یجمع؟(۲): 


قال أصحاينا: إذا كان في مصرء یجزئهم . 

وقال زفر: لا يجزئه ولا يجز [ئهم ](۳). 

وقال مالك: إذا مر بقرية تجمع في مثلها جمع بهم. 
وقال الشافعي : يجزئه ویجزئهم . 


[۳۱۰] في الجمع يمنى 0 


قال أبو حنيفة »وأبو يوسف : تجمع بمنی من له ولاية الصلاة هناك . 


(۱) ما بين المعقوفتين زيدت من معاني الآثار» ويظهر أنه وقع سقط كبير من الناسخ» حيث 
أراد المؤلف هنا بهذه الرواية الأخيرة إثبات ست رکعات. وهذا مادل عليه سياق 
المسألة» ويتضح ذلك أكثر بالرجوع إلى كتابه معاني الآثار» حيث ساق المؤلف بهذا 
السند: (... قال: قدم علينا عبد الله فكان يصلي بعد الجمعة أربعاًء فقدم بعده علي 
رضي الله كات إذا صلی الجمعة صلی بعدها رکعتین وان فأعجبنا فعل علي 
رضي الله عنه واخترناه). معاني الآثار. ۰۳۳۷/۱ ۱ 

(۲) انظر: الأاصل» ۰۳۰۰/۱ ۲۹6 المدونت ۰۱6۷/۱ ٠١۹‏ . 

(*) في الاصل (یجزنه). 

(۲) انظر: الجامع الصغیر. ص ۸۸؛ المدونت. ۱۱5۰/۱ الاأم» ۰۲۳۹/۱ 

وقال محمد: «لا جمعة بمنی ولا جمعة بعرفات في فولهم جمیعاه. الجامع 
الصغیر . 


۳:۳ 


وقال محمد ومالك» والشافعي : لا تجمع . 


[۳۱۱] إذا قعد على المنير. هل بستّم؟(۱): 

قال آبو حنيفة: خروج الامام یقطع الکلام, وهذا يدل على أنه یمنعه 
السلام . 

وقال مالك: لا يسلم وأنكره . 

وقال الشافعي: إذا استوى قائماً على المنبر سلم. وذكر فيه حدیشا عن 
النبى یر . 

قال أبو جعفر: لم يرو عن النبي ية في ذلك شيء صحيح . وروي فيه 
أحاديث ضعاف . 

والقياس: يمنع منه؛ لانه إذا تقدم للامامة لا يسلّم. والمؤذن إذا أشرف 


[۳۱۲] في آقل ما یجزیء من الخطبة : 
قال أبو حنيفة : إذا خطب بتسبيحة أجزأه. 


(۱) انظر: المبسوط. ۲۹/۲؛ المدونت ۱۱۵۰/۱ الأم. ۲۰/۱ المزني» ص ۲۷ . 

(۲) قال الشافعي رحمه الله تعالى : «بلغنا عن سلمة بن الأكوع أنه قال: خطب رسول الله يك 
خطبتین » ور جلستين وحكى الذي حدثني قال: استوى رسول الله يي على الدرجة 
التي تلي المستراح قائماًء ثم سلم. وجلس على المستراح حتی فرغ المؤذن من 
الأذان. . وأتبع هذا الکلام الحدیث. فلا آدري أحدثه عن سلمة. أم شيء فسره هو في 
الحديث» . الا ۰۰۱۸ 

(۳) انظر: لاصل. ۱ ۱۳۹۲ المدونت ۱۵۹/۱ المزني» ص ۲۷ . 


۳۶ 


وقال مالك : من سبّح أو هلل ولم يخطب» فانه يعيد ما لم يصل» وان 
صلى فلا إعادة علیه . 

وقال الأوزاعى : إذا التبست عليه الخطبةء فان كان تشهد آمر الموذن فلیقم 
الصلات ویصلون الجمعة رکعتین . 

وقال الشافعي : أقل ما يقع عليه اسم خطبة الجمعة في الخطبتین جميعا: 
أن يحمد الله تعالى » ويصلي على النبي اف ويوصي بتقوى الله ویدعو إلى 
الآخرة فإن لم يخطب خطبتين ا هیا ان الور اويا 

قال أبو جعفر: إن لم يخطب خطبتين يجلس بينهماء لم تجزه الجمعة. 

خحلاف الاجماع» ما قال به غيره. 

ولما كان لو حطب خطبتین قاعد جازت الجمعة» ولم يقع بینهما فصل 
كذلك يجوز إذا قام موصع القعود . 
۲۳۱۳ في الجمعة بغير سلطان )١(‏ : 

قال أصحابنا : لا تجزىء. 
يصلي بهم الجمعةء حتی یقدم علیهم واي . 
رضي الله عنه وعثمان محصور, فجاء فصلّی ثم انصرف فخطب)). 

وهذا أصل من أن کل سبب یخلف الامام عن الحضور؛ إذ على المسلمین 
إقامة رجل/ یقوم به, وهذا كما فعل المسلمون يوم مؤتة لما قتل الأمراء [1/41] 
(۱) انظر: الأاصل. ۳۰۰/۱؛ المختصر. ص ۳۵. 


ومذهب الشافعي على عدم اشتراط السلطان لاقامة الجمعة. انظر الا ۰۸۸/۱ 
(۲) الموطً ۱۷۹/۱ . 


۳ 


[ اجتمعوا](۱) على خالد بن الولید . 

وشا فان المتغلب والخارج على الامام تجوز الجمعة خلفه» فمن كان في 
طاعة الامام أحرى بجوازها خلفه . 
]۳٠١[‏ إذا أحدث الامام فقدّم القوم رجلا("): 

قال أصحابنا: إن كان قد دخل في الصلاة بنى على الجمعة. وان لم يكن 
دخل فيها بأن نقدم باذن الاماي أوقدم صاحب شرطة. أو القاضي » جاز» وإن 
كان غير ذلك. صلوا الظهر. 

وقال مالك : يجزئه ويجزئهم كسائر الصلوات . 

وقال الشافعي : إن أحدث الإمام فى صلاة الجمعت. فتقدم رجل بأمری 
أو بغيره أمره» وقد كان دخل مع الإمام قبل حدثه. فانه يصلي بهم رکعتین» وان 
لم يكن أدرك معه التكبير صلوها ظهراً؛ لانه كان مبتدثاً. 

قال المزني : يشبه هذا إذا كان إحرامه بعد حدث الإمام . 
[۳۱۰] ي العيدين يجتمعان. هل یجصزیء أحد هما عن 

الآخر؟”) 

فال اصحابنا: الأول سكم والاغر: فرض یشهدهما ولا یجزیء احدهما 

عن الآخرء وهو قول مالك . 


. ٠١١/۲١ في الأصل (احتجوا). انظر الغزوة: عيون الأثر لابن سيد الناس»‎ )١( 
.7١5 انظر: المبسوط. ۲۹/۲؛ المدونت ۱46/۱ المزني» ص‎ )۲( 
.۲۳۹/۱ انظر: الجامع الصفیر. ص 88؛ المدونة. ١/"6١؛ الأم.‎ )۳( 
وأجاز الشافعي ترك الجمعة لمن صلى العيد من غير أهل المصرء إن شاءوا‎ 
الانصراف» وقال عن أهل المصر: «ولا يجوز هذا لأحد من أهل المصر أن يدعوا أن‎ 
۲۳۹/۱ يجمعوا ال من عذر يجوز لهم به ترك الجمعة. وان كان يوم عيد». الأم‎ 


۳۹۹ 


وقال الحسن بن چ : یجزیء [أحدهما] عن صاحبه. والافضل آن 
یجمعهما. وان اکتفی بالعید وصلی الظهر في بیته. كان ذلك وا له إن 
شاء الله تعالی » فإن ترك العید متشه على حصول الجمعة کان ذلك اشا : 

روى شعبة عن المغيرة» عن عبد العزيز بن رفیع» عن أبي صالح» عن 
النبي يكل : «أيهما شئتم آجزأکم» . 

وروی هذا الحديث سفيان [عن]() عبد العزيزبن رفيع عن أبي صالح : 
قال: اجتمع عيدان على عهد رسول الله ی فقال: (إنا مجمعون. فمن شاء أن 
يجمع فليجمع » ومن شاء أن يرجع فليرجع) 292 . 

فذكر في هذا الحديث إباحة الرجوع» وفي الأول: الأخرى. 

وروی عثمان أنه قال في مسألة: (من أحبث من أهل العالية أن ينتظر 
الجمعة فلينتظرهاء ومن أحبٌ أن یرجع فلیرجع » فقد أذنت له( . 

فخص آهل العالية ؛ لأنه ليبس عليهم جمعة . 

وقال الله تعالی : اوت للصَّلْوةَ ین يو الْجَمْعَة نا سْمَوا إل دراي [الجمعة/ 

۰1 ولم یخصص یوم عید من غیره. 


(۱) الحدیث بهذا السند آخرجه آبوداود في الصلاة إذا وافق یوم الجمعة یوم عيد (۱۰۷۳)؛ 

وابن ماجه (۱۳۱۱). 
قال الخطابي : (في إسناده مقال). لا أن هناك شواهد مؤيدة عن زيد بن أرقم 

وغیره أخرجه أبوداود (۱۰۷۰)؛ والنسائی» ۳/٤۱۹؛‏ وابن ماجه (۱۳۱۰). وقال 
النووي في الخلامنة إشتات عمو انظر تعیب :2۲۷۵/۷ 

(۲) في أصل المخطوطة (بن)» والمثبت من السنن للبيهقي . 

۳( وف عن سفیان» خن عبد العزیز تا مقيدا بأهل العوالي وفي إسناده ضعف 
«السنن الکبری»» ۰۳۱۸/۳ 

.)96۷۲( آخرجه البخاري» في الأضاحي› ما يؤكل من لحوم الأضاحي‎ )٤( 


۳:۷ 


3ب] 


[17"] إذا نفر الناس عنه بعد الدخول في الجمعة(۱): 

قال آبو حنيفة: إن كان سجد في الركعة الأولئ سجدة, بنى عليها وان 
لم يسجد من الأولئ حتى نفروا عنه. يستقبل الظهر أربعاً. 

وقال أبو يوسف ومحمد: إذا افتتح الجمعة وهم معه» ثم نفروا عنه. صلّى 
ال 

وقال الحسن عن زفر: صلاته فاسدة/ وكذلك لو نفروا عنه بعدما صلى 
ركعة أو ركعتين مالم يتشهد. أن صلاته فاسدة» وهو قول الحسن بن زياد. 

قال : وروی عمرو بن خالد عن أصحابه الحروريين» عن زفر: أنهم ۳ 
نفروا عنه بعدما صلى رکعة بنی على الجمعة. 

قال: وقال زفر: لو نفروا بعدما افتتح الصلاة بنی على الجمعة أيضاًء 
ورواه عن أبي حنيفة . 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا لم یی معه الا الواحد والاثنان وهو في 
خطبته أو بعدما فرغ منه أنهم إن لم يرجعوا إليه فيصلي بهم الجمعة» صلی 
ربعا(). 

وقال الشافعي: إذا دخل في الجمعة بجماعة ثم انفضوا عنهء ففیها 
قولان: آحدهما: أنه إن بقي معه اثنان حتی تکون صلاته جماعة» أجزأتهم 
الجمعة. والقول الآخر: لا تجزئهم حتی یکون معه آربعون . 


)١(‏ انظر: الأاصل. ١/١#51؛‏ المبسوط ۳۳/۲ ۶ المدونة» ١/۷١٠؛‏ المزني» 
ص ۲۱ . 
(؟) وتكملة العبارة كما في المدونة: «.. ولا يصلى بهم الجمعة ولا تجمع الجمعة الا 


۳:۸ 


قال آبو جعفر: شرط صحة الجمعة: الامام و [المآمومین]» فلما كان 
[المأموم] تصح به الجمعة مع الإمام ولم يدرك جمیعها كذلك ينبغي آن تصح 
للامام مشاركة المأمومين في بعض صلاته . 
[۳۱۷] فیمن صلى الظهر في بيته ثم ياتي الجمعة(): 

قال آبو حنيفة » وأبو یوسف ‏ ومحمد: إن لم يأتِ الجمعة أجزأته. وان آتی 
الجمعة انتقضت عند آبي حنيفة بالسعي إليها. 

وقال زفر» والشوريی ومالك والشافعي : لا يجزئه الظهر إلا بعد فراغ 
الإمام من الجمعة. 
[۳۱۸] فى السفر يوم الجمعة("): 

قال أصحاينا : لا بأس به قبل الزوال وبعذه إذا كان بخرج من مصره قبل 
خروج وقت الظهر. حكاه محمد في السير من غير خلاف. 
وبعد الزوال لا ينبغي أن يسافر حتى يصلي الجمعة. 

والأوزاعي والليث والشافعي [لا](۳) يكون السفر يوم الجمعة حتى يصلي 
بهم . 

قال أبو جعفر: روى حماد بن سلمة عن الحجاج بن أرطاة عن الحكم بن 
عتيبة» عن مقسم. عن ابن عباس (أن رسول الله ی وجه عبد الله بن رواحة. 


.٠١١۷/١ انظر: الأصل. ۰۳۵۰/۱ لاه"؛ المدونت‎ )١( 

(۲) انظر: التفریغ. ۲۳۳/۱ المزني» ص ۲۷ . 

(۳) في الاصل (یکون) فقط. والزيادة من عبارة المزني : «من طلع له الفج. فلا یسافر حتی 
يصليها» . 


۳:۹ 


[1/4۷1 


عفرا وزید بن حارثة. فتخلف عبد الله » ففال رسول الله از : «لغدوة في 
سبيل الله أو روحة خير من الدنيا وما فيها». قال: فراح منطلقاً)(©. 


قال أبو جعفر: وقد روى سفيان» عن الثوري» عن الأسود بن قيس» عن 
أبيه» عن عمر بن الخطاب قال: (لا تحبس الجمعة عن سفره). 

ولا يعرف عن أحد من الصحابة خلافه. 

/ قال آبو جعفر: وجميع الفقهاء خرو السضر ليلة الجمعة إلا ابراهیم 
النخعي قال: إذا آراد السفر یوم الخمیس فلیسافر غدوة إلى أن يرفع النهار. فلذا 
آقام إلى العشي» فلا یخرج حتی يصلي الجمعة. 


وروي عن الحسن وابن سیرین قالا: لا بأس بالسفر یوم الجمعة ما 
لم يحضر الجمعة() . 


قال أبو جعفر: وما ذکرناه عن محمد أن له أن یسافر إذا كان يخرج من 
المصر قبل خروج وقت الظهر. فإنما ذهب فيه إلى أن فرض الوقت إنما يتعلق 
بآخر الوقت. فإذا كان مسافراً من [غیر](*) آخر الوقت. لم يكن من أهل فرض 
الجمعة . 


(۱) الحديث أخرجه الترمذي في الصلاة. السفر يوم الجمعة (۵۲۷). وقال: «غريب 
لا نعرفه إلا من هذا الوجه». 
وكما حكى عن شعبة أنه قال: لم يسمع هذا الحديث الحكم عن مقسم . 
وأخرجه البيهقي في السنن. /147؛ وفي إسناده ضعف كما ذكره. 
ولكن للحديث شواهد بمعناه يقوى بها. انظر: جامع الأصول. ه/5١؛‏ 
عبد الرزاق» ٠٠۰/۳‏ . 
(۲) أخرجه البيهقي في السنن» ۱۸۷/۳ . 
(۳) انظر مصنف عبد الرزاق» ٠٠۰/۳‏ . 
)٤(‏ العبارة بغير هذه الزيادة لا تؤدي المعنی. والسياق يدل على الزيادة. 


۳۵۰ 


[۳۱۹] ف الامام يقدّم من لم يشهد الخطیة(۱): 

قال أصحابنا: إن كان قد دخل یژم الجمعة» وان لم يكن دخل فیها. صلّی 
الظهر أربعاً. وهو قول الثوري وفي رواية أخرى عنه: إذا آحدث بعدما صلی 
ركعة . 

وقال مالك: إذا أحرم الإمام ومن خلفه ثم أحدث: فقدم رجلا لم يدرك 
معه الإحرام. فيحرم (هذا الرجل بعدما أحرم)» أن صلاتهم منتقضة لا تجوز؛ 
(لأنهم بمنزلة [من يحرم] بصلاته: قبل الإمام)(©2. ولا يصلي هذا المستخلف يوم 
الجمعة؛ لأنه لا يصليها المنفرد. 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا أحدث الإمام قبل أن يدخل في الصلاة» 
فقدم رجلا لم يشهد الخطبة. أنه كره له ذلك» وإن فعل ذلك أرجو أن تجرئهم 
صلاتهم . 

وحكى ابن عبد الحكم عنه: أنه إن استخلف رجلا لم يشهد الخطبة 

وقال الليث: إذا أحدث بعد الفراغ من الخطبة, فقدم رجلا لم يشهد 
الخطبقف صلی رکعتین . 

وقال المزني [عن] الشافعي : إن أحدث في صلاة الجمعة. فتقدم رجل 
بأمره» أو بغير أمره» وقد كان دخل مع الإمام قبل حدثه فانه يصلي بهم 
ركعتين» وان لم يكن أدرك معه التكبير صلوها ظهراً؛ لأنه صار مبتدثاً. 

وقال البويطي : لا یوم في يوم الجمعة الا من شهد الخطبة. أوصلى ركعة 


.75 انظر: الأصل. ١/۷٤۳؛ المدونةء ۱۵۹/۱ المزني» ص‎ )١( 
. العبارة في المدونة : «وهم بمنزلة القوم پحرمون قبل إمامهم»‎ 6 
وفي الأصل (من لم یحرم).‎ 


۳01 


[۷/ب] 


بسجدتیها مع الا ما فأما من آحرم معه ولم تفت رکعف ولم يدرك الخطبة» 
فلا یژم فيهاء فان أم صلی أربعاً. 
بمنزلة الصلاة إذا دحل فيهاء أنه لا يقدم غیره لغیر عذر. علمنا: أن الخطبة 
متضمنة للامام الجمعةء فإذا فعلها صحت الصلاة. فجاز أن يقدم للصلاة من 
لم يشهدها. 
[۳۲۰] فيمن أحدث خلف الامام في الجمعة(۱): 

قال أصحابنا: إذا توضاً وقد فرغ الإمام. فان شاء أتم الجمعة في بیته. 
وإن شاء رجع إلى المسجد فأتمها. 

وقال مالك: لا يبنى على الجمعة الا في المسجد؛ لان الجمعة لا تکون 
الا فيه/ . 

وقال اللیث: أستحب له الرجوع إلى المسجد في سائر الصلوات حيث 
لو حرب خراباً يمنع الصلاة فيه» لم یبطل بذلك حکم الجمعة عن أهل المصرء 
ولو خرب المصر حتی صار صحراء» وبقي المسجد لم يصل فيه فجائرز 
للمحدث أن يبني على الجمعة في بیته . 
]۳۲١[‏ في المريض والسافر بصلیان الظهر. ثم زال العذر هل 

بصلیان الجمعة؟(۲) 


قال أصحابنا: إن شهد الجمعة بعد ذلك كانت الجمعة هي الفرض» 


.۳۵۵/۱ انظر الأصل.‎ )١( 
.۹۵ انظر: الأصل. ۳۵۰/۱ المزني» ص ۲۷؛ القوانین. ص‎ )۲( 


oY 


وقال زفرء والشافعي: أن يشهدهاء وان شهدها لم تكن جمعة» وهو قول 
الحسن . 

قال أبو جعفر: قال أبو حنيفة» وأبو یوسف. ومحمد: الظهر واجبة یوم 
الجمعة كوجوبها في سائر الأيام سوای غير أن من كان بالغاً غيز معذور» أسقطها 
بفعل الجمعة. 

وقال زفر: فرض الوقت نر له فاد ما الف كان ظا به 
ما يكون منه في الجمعة على ما قال أبو حنيفة. 
[۳۲۲] في الأمير إذا خطب للجمعة ثم قدم عليه آمبر آخر(): 

قال أصحابنا: إن اکتفی الثاني بخطبة الأول صلی الظهر أربعاًء وان أعادها 
صلی رکعتین» وهو قول مالك والثوري . والشافعي . 

قال آبو جعفر: القیاس أن یجتزیء بخطبة الأول ويصلي رکعتین ؛ لأن 
الخطبة للصلاة وقد فعلت. 
[۳۲۳] فیمن ابتلع شيئاً في صلاته("): 

قال أصحابنا: إن كان بين أسنانه شيء فابتلعه. أو قلس أقل من ملء فمه 
ثم رجع ودخل جوفه, لم يقطع صلاته . 
شيئاً من طعام يجده في حلقه, وهو مثل الحبة وما أشبههاء لم يقطع . 


.١65/١ انظر: الأصل. ١58/1"؛ المدونت‎ )١( 
۰۱۹۵/۱ انظر المبسوط‎ )۲( 


YoY 
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وقال اللیث: إذا ابتلع طعاماً يجده في حلقه يعيد صلاته. 

وقال الشافعي : إذا كان بين آسنانه فازدرده لم یقطع صلاته. (إذا كان 
موضع الریق لا یملکه بلا مضغ. فان مضه قطع صلاته). 
[ ۳۲ في الکلام بعد صلاة الفجر: 

قال أصحاينا : يكره الكلام بعل طلوع الفجر إلى أن يصلي الفجر الأخير. 

وقال مالك: لا يكره قبل صلاة الفج وانما یکره بعدها إلى طلوع 
ال 

سماك بن حرب عن جابر بن سمرة: (كان النبي/ ية إذا صلى الفجر 
يقعد في مجلسه حتى تطلع الشمس)). 
[۳۲۰] في الصلاة قي السفینة(۲): 

فال آبو حنيفة: إذا كانت سائرة یصلی قاعدا فیها إن شای وان کانت موثقة 
إلى الشط لا يصلي قاعداً لا أن لا يقدر على القیام. 

وقال آبو يوسف. ومحمد. ومالك والشافعي : لا يجوز أن يصلي قاعدا إلا 

وروي عن أنس کقول أبي حنيفة من غير خلاف عن أحد من الصحابة. 

وروی أبو يوسف. عن حصين بن عبد الرحمن. عن مجاهد قال: كنا مع 
جنادة ابن أبي أمية في البحر. وكنا نصلي قعوداًء ونتحری القبلة في السفینة). 


فهذان رجلان من الصحابة قد قالا مثل قول أبي حنيفة» من غير خلاف. 


(۱) أخرجه مسلم في المساجد. فضل الجلوس في مصلاه بعد الصبح (۱۷۰). 


(۲) انظر: الاصل. ۱۳۰۹/۱ المدونت ۱۲۳/۱ الأم» .۸٠/١‏ 
(۳) انظر مصنف عبد الرزاق» ٥۸۲/۲‏ . 


ot 


فان قیل: روي عن جماعة من الصحابة منهم أبوسعيد آنهم صلوا 
قیاما(۱). 

قيل له: یحتمل أن یکونوا فعلوها قياماً. وان لم تكن واجبة کذلك 
ویحتمل أن تکون السفينة غير سائرة. 

وایضاً قد خولف بین الصلاة فى السفينة وبینها علی الارض لا يصلي 
وهي سائرة كما يصلي على الدابق. فجاز ترك القیام . 


[۳۲] ف مقدار السفر الذي تقصر فيه الصلاة() : 


قال أصحابنا: مسيرة ثلاثة أيام ولياليهاء وهو قول الثوري» والحسن بن 
اي . 

وقال مالك : ثمانية وآربعون" ميلاً. فإن لم تكن فيها ثلاثة أميال» فمسيرة 
يوم وليلة [للقفل]“. وهو قول الليث. 

وقال الأوزاعي : يوم تام . 

وقال الشافعي : ستة وأربعون ميلا بالهاشمي*). 


(۱) راجع المصدر نفسه. 
(۲) انظر: الأصل. ۲۹۵/۱؛ المدونت ۱۲۰/۱ المزني» ص ۲. 
(۳) ومسافة القصر تعادل ثمانية وثمانين كيلومتراً. 
(4) یظهر أن العبارة محرفة في المخطوطة: (للبفل) وقال الجصاص في أحكام القرآن: (فإن 
تكن فيها آمیال. فمسيرة يوم وليلة للقفل) ٠٠۹/۲‏ . 
وقال ابن الجلاب: «وقد قیل لا یقصر حتی یخرج عن قدر ما يجب منه النزول إلى 
الجمعت وذلك ثلاثة أميال». التفريع. ۲۵۸/۱ . 
انظر: الكافي» ص ٦۷‏ . 
(ه) الميل في الشرع: يعادل ألف باع» والباع أربعة آذرع شرعية» فتکون مسافته ٤‏ × 
۰ 1,۲ 2 ۱۸۹۸ مترا. 
انظر: الایضاح والتبیان لابن الرفعة مع تعلیق المحقق ص ۷۷. 


oo 


وروي عن ابن عمر. ثلانة آیام(۲۱. 

عن ابن عباس: يوم وليلة9©. 
[۳۲۷] ق العاصي هل دبقص (۳): 

قال أصحابنا: يقصر المسافر عاصياً كان آومطیعاً وهذا قول الثوري» 
والأوزاعي . 

وقال مالك: إن خرج إلى الصيد وهو*) معااشه قصر. 

وقال الشافعي : إذا سافر في معصية لا یقصر ولا يمسح مسح السفر. 
[۳۲۸] في الملاح هل يقصر في سفينته(“: 

قال أصحابنا: يقصر إذا كان في سفر حتى يصير إلى قريته فيتم. وهو قول 
مالك والشافعى . 

وقال الأوزاعي : إذا كان فيها أهله وقراره يقصر إذا أكراهاء حتى ينتهي إلى 
حيث أكراهاء فإذا انتهى آتم الصلاة. 
فيها بمنزلة المقيم» يتم» فان السفر: هو النقلةء والملاح [غیر]() منتقا 
بسفینته فهو کغیره . 


(۱) وروي عنه أيضاً مسيرة الیوم التام. 

(۲) انظر: عبد الرزاق. ۵۲/۲. 

(۳) انظر: القدوري. ص ۱۵؛ تحفة الفقهاء. ۲۰۵/۱؛ المدونة» ۱۱۹/۱ الأم» 
۱ المزني» ص ۲۵. 

)٤(‏ في الاصل: بياض» ویدل على ذلك قول مالك في المدونة. 

(ه) انظر: الاصل. ۳۰۷/۱ المدونت ۱۱۹/۱؛ الأمء ۰۱۸۳/۱ 

() الزيادة لاستقامة العبارة. 


۳۰۹ 


[۳۲۹] ف المسافر بدخل قي صلاة القیم(): 

قال أصحابنا: يصلي صلاة المقیم. وان أد[ركه] في التشهد. وهر قول 
الثوري والأوزاعي . 

وقال مالك/ : إذا لم يدرك معه ركعة صلّی ركعتين. 

قال أبو جعفر: لما صح له الدخول في آخر صلاته ویلزمه سهوه وانتهى 
[۳۳۰] ف قصر الصلاة بمنی وعرفة(): 

قال أصحابنا: أهل مكة یتمون الصلاة بمنی وعرفة. 

وقال الشافعي : بقصرون, وان كان ساكناً مقيماً بمنی أتمء ومن كان ساكناً 
بعرفات أتم الصلاة بعرفات» وقصر بمنى . 

قال أبو جعفر: ليس الحج موجباً للقصر؛ لان أهل منىئ وعرفات إذا كانوا 
حجاجاً أتمُواء وليس هو متعلقاً بالموضع لهذه العلة. وإذا كان كذلك فإنما هو 
متعلق بالسفر» وأهل مكة مقيمون هناك فلا يقصرون. ولما كان المقيم لا يقصر 

وقال عطاء ومجاهد : لیس على أهل مكة فصر فى الحج 7 . 


(۱) انظر: الأصل. ۱۲۹۰/۱ المدونت ۰۱۲۲/۱ 
(۳) انظر: الأصل. ۲۹4/۱ الم ۱۸۵/۱ التفريع. ۰۳4۲/۱ 
قال الشافعي : «من كان من أهل مکت فحج أتم الصلاة بمنی وعرفت وکذلك أهل 
عرفة ومنی» ومن قارب مكة لا یکون سفره إلى عرفة مما تقصر فيه الصلاة. .». الأم . 
ومذهب مالك : «ویقصر الصلاة بعرفة أهل مكة والافاق وأهل منی والمزدلفت 
ولا یقصرها أهل عرفة بهاء ویقصرون بمنی والمزدلفة ولا یقصر أهل المزدلفة بها 
ویقصرون بمنی وعرفة» ولا یقصر أهل منی بهاء ویقصرون بالمزدلفة وعرفة». التفریع . 
(۳) انظر: مصنف ابن آبي شیبة. ٤١١/۲‏ . 


Tov 


[۸/ب] 


[۳۳۱] في المسافر يصلي اربعا(۱): 

قال أصحابنا: إن قعد في [الثنتين] قدر التشهد. مضت صلاته. وان 
لم يقعد. فصلاته فاسدة. 

وقال الثوري : إذا قعد في [الثنتين] لم يعد. 

وقال حماد بن أبى سليمان: إذا صلق أربعاً متعمداً. أعاد إذا كان ذلك 
منه الشيء اليسيرء وإذا طال خلك في سفره وکثر لم یمد. 

قال الحسن : إذا افتتح الصلاة على أنه [ي])صلي أربعاً. استقبل الصلاة 
حتى يبتدثها بالنية على ركعتين» وان صلى ركعتين وتشهّد ثم بدا له أن يتم 
فصلّى أربعاًء أعاد. وان نوی أن يصلي أربعاً بعدما افتتح الصلاة على ركعتين» 
ثم بدا له فسلم في الركعتين» أجزأته صلاته . 

وقال مالك: إذا صلّی المسافر أربعاً. فإنه يعيد مادام في الوقت. فإذا 
مضى الوقت فلا إعادة عليه. 

قال: ولو أن مسافراً افتتح المكتوبة ينوي أربعاً. فلما صلّی ركعتين بدا له 
فسلی أنه لا تجزئه . 

ولو صلّى مسافر بمسافرین فقام في الرکعتین فسبّحوا به» فلم يرجع. فانهم 
یقعدون ویتشهدون ولا یتبعونه . 

وقال الأوزاعي : يصلي المسافر رکعتین فان قام إلى الثالثة وصلاهاء فانه 
یلغیها ویسجد سجدتي السهو. 

وقال الشافعي : [لیس]0) للمسافر أن يصلي رکعتین؛ الا أن ينوي القصر 
مع الاحرام فان أحرم ولم ينو القصرء كان على اصل فرضه أربعاً. 


.۲۵ انظر: الأصل. ۲۷۰/۱: المدونة» ۰۱۲۱/۱ ۱۲۲؛ المزني ص‎ )١( 
. في الاصل روقال الشافعي للمسافر) والزيادة من نص المزني‎ )۲( 


۳۸ 


[۳۳۲] ف مدة الاقامة(): 


قال این عم وأصحابن والثوري: إذا نوی [قامة خمسة عشر وما فان 
كان آقل» قصر . 

قال سعيد بن المسيب. ومالك. والليث» والشافعى : إذا نوى الإقامة 
[أربعة] أتم . 

وقال الأوزاعي : إذا نوی الإقامة ثلائة عشرء أتم. إن نوی أقل. قصر. / 

وقال الحسن بن حي : إن مر المسافر بمصره الذي فيه أهله وهو منطلق 
ماض في سفره. قصر فيه الصلاة ما لم يقم عشراًء فان أقام به عشرا أو بغيره من 
سفره. أتم الصلاة. 

قال آبو جعفر: روى ابن عباس وجابر أن النبي ی فتح مكة صبيحة 
الرابعة من ذي الحجة. فكان مقامه إلى وقت خروجه أكثر من أربع29, وقد كان 
يقصر الصلاة. 

فدل على سقوط الاعتبار بالأربع . 

وقد روى أبو حنيفة» عن عمر بن ذرء عن ابن عباس عن ابن عمر قال : إذا 
قدمت من بيت بلدك وأنت مسافرء وفي نفسك أن تقيم بها خمس عشرة لبلت 
فأكمل الصلاة بهاء وان كنت لا تدري متى تظعن فاقصرها). ولم يرو عن أحد 
من السلف خلافه . 


(۱) انظر: الاصل. ۱ المدونة. ۱۱۹/۱ المزني» ص ۲٤‏ . 

(۲) حدیث ابن عباس رضي الله عنهما. روي بألفاظ مختلفة: رواه أبوداود والنسائي بلفظ 
(خمس عشرة يقصر الصلاة) وفي رواية لابي داود: (سبع عشرة)» وأخرى: (تسع 
عشرة)» كما رواه البخاري والترمذي . 

انظر: البخاري في التقصير. ما جاء في التقصیر (۱۰۸۰) (4۲۹۹). 
وانظر بقية روایات السنن : جامع الأصول. ۷۰۱/۵ . 
(۳) مصنف ابن أبي شیب ٤٥٥/۲‏ . 


۳۹ 


[Î /44] 


[من أجمع على أربع وهو مسافر» أتم الصلاة](). 
قيل له: قد روی هشام» عن داود بن أبي هند» عن سعيد بن المسيب 
قال : إذا أقام المسافر خمس عشرة أتم الصلاة وما دون ذلك فلیقصر() . 


[۳۳۳] في الاقامة في دار الحرب(): 


قال أصحابنا: في الجیش یدخلون إلى دار الحرب فیحاصرون مدينة 
ویعزمون على إقامة خمسة عشر يوماًء أنهم یقصرون. 

وحکی ابن سماعة عن محمد. عن أبي حنيفة: إذا نوی المسافر المقام في 
برية خمسة عشر» قصر. 

وقال أبو يوسف ومحمد: هو مقيم. 

وقال مالك: في دار الحرب مثل قول أصحابناء وكذلك الليث. 

وقال الشافعي : إذا أقام ببلدٍ لتأهب الحرب (قصر في مثل المدة التي قصر 
النبي يية) بمكة بعد الفتح : سبع عشرة» أو ثماني عشرة9؟)؛ لأنه كان متأهبا 
للحرب . 


. في أصل المخطوطة العبارة: (إذا قام المسافر خمس عشرة أتم الصلاة)‎ )١( 
والمثبت ما بين المعقوفتين من أحكام القرآن للجصاص (المختصر نفسه)‎ 
حيث أورد الرواية بالسند نفسه.‎ ۲ 
والظاهر أن ماوقع في النسخة من وهم الناسخ إذ کرر لفظ الرواية الاتبة عن‎ 
ابن المسيب هنا.‎ 
. 408/7 انظر: مصنف ابن أبي شیبت‎ )۲( 
. ۲٤ انظر: الأصل. ۲۹۳/۱ المدونت. ١/77١؛ المزنی» ص‎ )۳( 
سبق تخريج حديث ابن عباس رضي الله عنهما الدال على ذلك في المسألة السابقة.‎ )٤( 


۳۹۰ 


[۳۳] إذا نوی الاقامة بعد الصلاة(): 

قال أصحابناء والشافعي: إذا فرغ المسافر من صلاته وسلم. ثم نوی 
الإقامة وهو في الوقت لم يتم» ولم يعد الصلاة. 

قال مالك : إن أعاد فهو حسن, وأحب إلى أن يعيد. 
[۳۳۰] فيمن نوی الاقامة في الصلاة(): 

قال أصحابناء والثوري» والليث» والشافعي: یتمها أربعاً. 

وقال مالك: إذا صلَّى ركعة ثم بدا له الإقامة» یضیف إليها ركعة أخرى» 
ویجعلها تافلت ثم یستدیء صلاة مقيم . 

قال أبو جعفر: نية الاقامة تلزم [الاتمام]( فلا تفسد الصلاق کعتق الأمة 
في الصلاق تلزمها تغطية الرأس ولا تفسد صلاتها . 
[-۲۳۳] في مسافر صلی بمقیمین (*): 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي : إذا صلی مسافر بمقیمین فسلّم قام 
المقيمون يتمون وحدانا بغير إمام . 

وقال مالك: أحب أن يقدموا رجلاً منهم/ فيصلي بهم وفي ذلك سعة إن 
شاء الله تعالى . 


قال أبو جعفر: صلَّى النبي بي بأهل مكة ركعتين» قال: «أتموا صلاتكم 


۰۱۸۰/۱ انظر: الأاصل. ۱ المدونت. ۱۲۱/۱؛ التفریع» ١/99؟؛ الم‎ )١( 
۰۱۲۱/۱ انظر: الاصل. ۲۷۰/۱؛ المزني» ص ۲۵؛ الأم» ۱ المدونت‎ )۷( 
في الأصل (الامام).‎ )۲( 
.۲۵ انظر: الأاصل. ۱ المدونت ۰۱۲۰/۱ ۱۲۱ المزني ص‎ )٤( 

وقول الشافعي کمذهب الحنفية. انظر: المزني . 


5١ 


[44/ب 


فإنا قوم سفر»(. وقد فعل عمر مثل ذلك بعده(). ولم يأمر النبي و بقصر 
[۳۳۷] في امسافر يصلي [رکعة]() ثم بحدث. فیقدم القوم 
مقیما(٩):‏ 


قال أصحابنا: إذا صلی مسافر بمسافرین ومقيمين» فأحدث بعدما صلَّى 
ركعة. وقدم مقيماً فإنه يتم صلاة الأول. ثم يتأخر ويقدم مسافراً. یسلم ویسلم 
المسافرون» ويقيم المقیمون فيقضون وحداناً. وهو قول الثوري . 

وقال مالك: يصلي المقيم تمام صلاة الأول» ثم يشير إلى من خلفه 
بالجلوس» ثم يقوم وحده. فيتم أربعاً ثم يقعد ويتشهّد يتشهد. ويسلم ويقوم من خلفه 

من المقيمين فيتمون لأنفسهم . 

وقال الأوزاعي . والليث. والشافعي : يتمون كلهم الصلاة مع المقيم 
المقدم . 

قال آبو جعفر: الثاني خليفة الأول. یفعل ما كان على الأول فعله» ألا 
أنه لو قدمه بعدما صلی رکعة وانما أدركه في الثانیت أنه یقعد [ذا تا 8 
لأن على الأول أن یجلس. وإن كان وحده لم يقعد. وكان حكم هذه الصلاة 
حكم صلاة الإمام الأول؛ فلذلك كان على ما قال. 


)۱( الحديث أخرجه أبو داود. عن عمران بن حصين رضي الله عنه. في الصلاة. متى يتم 
المسافر (۰)۱۲۲۹ «وفي إسناده علي بن زید بن جدعان. وقد تكلم فيه جماعة من 
الائمت. وقال بعضهم : هو حديث لا تقوم به حجة. لكثرة اضطرابه». مختصر المنذري». 
1/1" 

وأخرجه الترمذي بنحوه )٥4٥(‏ وقال: «حسن e‏ 

(۲) آخرجه مالك في الموطأ. ۰۱4۹/۱ 

(۳) في الأصل (رکعتین) والمثبت بما یناسب مضامین المسألة. 

(4) انظر: الاصل» ۰۲۷۳/۱ ۲۷ المدونة ۱ الأم» ۱۸۱/۱؛ المزني. ص ۲۵. 


خض 


[۳۳۸] من سافر قبل دخول الوقت(): 


قال اصحابنا: إذا خرج من مصر قبل خروج الوقت صلی رکعتین وان قدم 
المصر قبل خروج الوقت. آتم . 

وقال الحسن عن زفر: إن جاوز أبيات المصر ولم يبق عليه من الوقت ال 
مقدار ما يصلي رکع فانه مفرط. وعلیه أن يصلي العصر آربعا وان قدم من سفر 
فدخل مصره ولم يبق من الوقت الا قدر ركعة» أتم الصلاق أجد له في ذلك 
تألیفه(۲) . 

وقال آبو یوسف: إذا خرج من الوقت شيء قصر. وان قدم وقد بقي من 
الوقت شيء أتم . 

قال أبو جعفر: لما كانت وقت الصلاة وقتاً خاصاً لسائر الناس وجب أن 
يكون وجوبها متعلقاً بوجود الوقت. ولولا ذلك لما جاز فعلها قبل آخر الوقت» 
كما لو صلی قبل دخوله. 


۱۳۳۹۲ في المسافر يدخل في صلاة مقيم يقطعها(" : 
قال آصحابنا: إذا قطعهاء صلی صلاة مسافر. 
وقال الحسن بن حي » والشافعي : يصلي صلاة مقیم وان قطعها . 


.۲۵ 2554 انظر: الأصل» ١/58١؛ المدونت ١/9١١؛ المزني» ص‎ )١( 
«وقال مالك فيمن خرج مسافراً بعد زوال الشمس, أنه يصلي ركعتين. وذهاب‎ 
الوقت غروب الشمس. وان كان قد ذهب الوقت قبل أن يخرج في سفره. فإنه يصلي‎ 
غا المدونة.‎ 
. وقال الشافعي : فان خرج وقت الصلاة قصرء وان كان بعد الوقت لم يقصر»‎ 
.». . . قال المزني : أشبه بقوله أن يتم . . . إنما تجب عنده بأول الوقت‎ 
هکذا فى أصل المخطوطة.‎ )۲( 
.۲۵ انظر: الأصلء ۱ المزني» ص‎ )۳( 


۳۳ 


]1/0۰[ 


قال آبو جعفر: دخوله لم یجعله مقيماًء وانما كان يلزمه الاتمام على وجه 
الاتباع. ألا تری أن صلاة آخری إذا صلاها لنفسه قصر فإذا فطع صلاته بطل 
حكم الاتباع , وهو مسافر فيصلي صلاة مسافر. 


[۳۶۰] فيمن قدم المصر الذي سافر إليه ولم ينو إقامة وليس 
نله (۱) . 

قال أصحابناء ومالك والشوري» والأوزاعي / : يصلي صلاة مسافر 
ما لم يعزم على الاقامة. 

وقال الشافعي : إن أقام فيه بغير خوف أربعة أيام أتم . 

قال أبو جعفر: ولم يقل بهذا القول أحد غیره. 

وقد روي عن سعد وابن عم وعبد الرحمن بن سمرة وابن عباس في 
رواية (أنه يقصر أبدا من غير توقيت)» رواه أبو إسحاق السبيعي عن زائدة [ین]) 
عمير الطائي عنه . 

وروى عاصم عن عكرمة. عن ابن عباس (أنه يقصر ما بينه وبين تسعة عشر 
عا فإذا أقام آکثر من ذلك صلى أربعاً) 7 . 
(إذا أقمت عشرا فأتم الصلاة). 


وروی ابن عجلان» عن نافع» عن ابن عمر: (إذا أقمت ائني عشر يومأء 


(۱) انظر: المبسوط ۰۱ المدونت ۱۱۲۰/۱ المزني» ص ۲. 


(؟) في الأصل (عن). والمثبت من سند مصنف عبد الرزاق. وکما آورده ابن أبي حاتم في 
الجرح والتعدیل» ۰1۱۲/۳ 
(۳) انظر: مصنف عبد الرزاق» ۵۳۲/۲؛ وما بعدهاء ابن أبى شيبة» ۵۳/۲ ؛ وما بعدها. 


۳۹ 


فانم الصلاة) . وروى عنه غيره : أنه یقصر في غير توقیت() . 
وهذه الأقوال كلها خلاف قول الشافعي . 
[۳۶۱] فيمن نسي صلاة السفر حتی آقام. أو صلاة القیم حنی 
ساقر (۲): 
قال أصحابنا: من فانته صلاة في السفر ثم أقام بعد خروج الوقت» قصرء 
وإن سافر بعد خروج الوقت وقد فانته الصلاة أت وهو قول مالك والثوري . 
وقال الأوزاعي» وعبید الله بن الحسن. والشافعي: بصلي صلاة مقیم في 
المسالتية جميعاً: 


وروي عن الشافعي رواية آخری: إذا تركها في السفر» صلى صلاة سفر. 


[۳۶۲] ق [الصلاة] في حال [القتال] (۲۲: 
قال أصحابنا: لا يصلي . 
وقال مالك والثوري: يصلي بإيماء وإن لم يقدر على الركوع والسجود. 
وقال الحسن بن حي : إذا لم يقدر على الركوع والسجود من القتال كبر 
بدل كل ركعة تكبيرة. 
وقال الشافعي : لا باس أن یضرب في الصلاة الضربت ويطعن الطعنة وان 


۰۲۳۹ - 6۳۲/۲ انظر عبد الرزاق»‎ )١( 

(۲) انظر: الأصل. ۲۸۰/۱ المدونت ۱۱۱۹/۱ المزني» ص 59 . 

(۳) في المخطوطة (في السفر في حال القیام)» والمثبت بحسب محتوی المسألة. 
انظر: الأصل. ۳۹۸/۱ المدونت ۱1۲/۱ المزني» ص ۰۲۹ 


۳۹۰ 


[۰/ب] 


[۳۶۳] في كيفية صلاة الخوف(۱): 

قال أصحابنا: تقوم طائفة مع الامام فيصلي بهم ركعة وسجدتین 
وينصرفون ثم تأتي الطائفة الأخری. فيصلي بهم رکعتین وسجدتین» ویسلمون 
وحدانا بغير قراءة» وینصرفون. ثم تأتي الطائفة الأخری فيقضون ركعة بغير 
قراءة . 

وقال ابن أبي لیلی: إذا كان العدو بينهم وبين القبلة» جعل الناس 
طائفتین» ويكبرون ويركعون جميعاً. وكذلك الإمام والصف الأول. ويقوم الصف 
الآخر في وجوه العدق, فإذا قاموا من السجود. سجد الصف المؤخرء فإذا فرغوا 
من سجودهم قامواء وتقدم الصف الآخرء وتأخر الصف الأول. فيصلي بهم 
الإمام في الركعة الأخرى كذلك. 
والصف الآخر مستقبل العدو/ فيكبر ویکبرون جميعاً. ويركع ويركعون جميعاً. ثم 
العدو. ثم يجي ء الآخرون فیسحجدون ويصلي بهم الامام الركعة الثانية فيركعون 
جميعا ویسحد معه الصف الذي معة ثم [ینقلبون] إلى العدو في القبلة(۲) , 
وبقول أبي حنيفة؛ إذا كان العدو في غير القبلة» فروي عن الشوري مثل قول 
آبي حنيفة وروي آیضا مثل قول ابن ۳ پل وقال: إن فعلت ذلك فجائز. 

وروي عن أبي یوسف: أنه لا تصلی بعد النبي و صلاة الخوف بإمام 
واحد. وانما تصلی بإمامين كسائر الصلوات. 


)١(‏ انظر: الأصلء ۱ اختلاف آبي حنيفة وابن أبي لیلی» ص ۱۱۰؛ 
المدونة. ۱5۲/۱؛ المزني» ص ۰۲۸ ۲۹. ۱ 

(۲) في الأصل (ینتقلون). والمثبت من أحكام القرآن للجصاص. 

(۳) وتکملتها كما في الأحكام: (... ويجيء الاخرون فیسجدون معه ویفرغون, ثم یسلم 
الا مام وهم جمیعا). ۲٣۷/۲‏ . 


۳۹۹ 


وفال مالك : یتقدم الامام بطائفة› وطائفة بإزاء العدو. فيصلي بهم 
زرکعة]() وسجدنین ویقوم قائماً. وتتم الطائفة التي لم تصل» فیقومون مکانهم 
وتأتي الطائفة الأخرى فيصلي بهم [ركعة] وسجدتین» ثم يتشهد ویسلم ثم 
يقومون فيتمون لأنفسهم الركعة التي بقيت. 

قال ابن القاسم: كان مالك يقول: لا يسلم الامام حتى [تتم] الطائفة 
الأخرى لأنفسهاء ثم يسلم بهم ؛ لحديث يزيد بن رومان» ثم رجع إلى حديث 
القاسی وفيه: أن الامام يسلم ثم تقوم الطائفة الثانية فيقضون . 

وقال الشافعي : مثل قول مالك لا أنه قال: إن الإمام لايسلم حتى تتم 
الطائفة الثانية لأنفسها ثم يسلم بهم . 

وقال الحسن بن حي مثل قول أصحابناء الا أنه قال: الطائفة الثانية إذا 
الامام » ثم تنصرف» وتجيء الطائفة الأولى فتقضي بقية صلاتها . 


۳ 


قال آبو جعفر: قال ال تعالی : « وات این غرم کر تمدو انضرا 
مَعَكَ4 [النساء/۰]۱۰۲ فأخبر آنهم یدخلون فيها دخولاً مختلفاً. وما ذهب إليه 
مالك من ذلك. فإنه ذهب إليه» لحديث رواه عن يزيد بن رومان عن صالح بن 
خوات. عمن صلى مع النبي یل فذكر فيه: (أن الطائفة الأولى صلت الركعة 
الثانية قبل أن يصليها عليه الصلاة والسلام)(). 


وهذا لم يروه إلا يزيد بن رومان» وقد خولف فيه : 


(۱) في الأصل (ركعتين) في الموضعین. والتعديل لاستقامة العبارة فيما بعدها. ثم إن 
الاختلاف الوارد في عدد الركعات هنا راجع إلى اعتبار الرباعية والثنائية» وما ذكره 
المؤلف هي صفة صلاة الخوف في السفر. 

(۲) أخرجه مالك في الموطأ. ١/١۱۸؛‏ والبخاري في المغازي. غزوة ذات الرقاع 
(۰)4۱۲۹ مسلم في صلاة المسافرين» صلاة الخوف (۸4۲). 


۳۹۷ 


۲۱/۰۱[ 


ری ن عد ار خمن این افا ومن اتب عن تاج بن رات ز 
عن سهل بن أبي حثمة (آن رسول الله ية صلَىْ بهم صلاة الخوف فصف صقا 
خلفه. وصفاً مصافاً للعدو. فصلّى بهم رکعتم(). 

ففي هذا الحدیث أن الطائفة الأول لم تقض الركعة الشانية» لا بعد 
خروج النبي ييه من صلاته . 

وهذا آولی لقوله عليه الصلاة والسلام: «إنما جعل الامام/ ليؤتم به,69. 

وقال: (إني امرژ قد بدنت فلا تبادروني بالرکوع والسجود)(. 

وفي حدیث مالك عن يزيد بن رومان أن تلك الصلاة إنما كانت من 
رسول الله َة بذات الرقاع» وقد روى يحيى بن“ [أبي] كثير» عن أبي اح 
عن جابر قال: (كنا مع رسول الله ية بذات الرقاع» فصلّی رسول الله كل أربعاً. 


)١(‏ أخرجه مالك في الموطأء ۰۱۸۳/۱ ۱۸4؛ نحوه. 
قال ابن عبد البر: «هذا الحديث موقوف على سهلٍ في الموطأ عند جماعة الرواة 
عن مالك ومثله لا يقال من جهة الرأي» وقد روي مرفوعاً» . 
البخاري في المغازي (4۱۳۰)؛ ومسلم في صلاة المسافرین (۸4۱). 
(۲) الحدیث آخرجه الشیخان عن أبي هريرة وعائشة وأنس رضي الله تعالی عنهم . 
البخاري في الأذان. إنما 3 الإمام ليؤتم به (۰۸۸ ٩1۸)؛‏ مسلم في الصلات 
اثتمام المأموم بالا مام (4۱4)؛ وفي باب التشهد (4۰4). ۱ 
(۳) أخرجه ابن أبي شيبة في مصنفه. عن نافع بن جبیربن مطعم مرسلاء ۳۲۹/۲ 
والطبراني في الكبير كما ذكره الهندي في كنز العمال, 511/17. 
وقوله في الحديث (َدْنت) روي بالتخفيف. «وإنما هو (بدّنت) بالتشديد: أي 
كبرت وأسننت» والتخفيف من البدانة وهي كثرة اللحم. ولم يكن يك سميناً. قلت 
ابن الأثیر- قد جاء في صفته يي في حديث ابن أبي هالة: بادن متماسك. والبادن 
الضخم. فلما قال بادن أردفه بمتماسك» وهو الذي يمسك بعض أعضائه بعضاً. فهو 
معتدل الخلق» ي . النهاية لابن الأثير» ۰۱۰۷/۱ 
)٤(‏ في الأصل (يحيى بن كثير) والزيادة من رواية مسلم» وكما أثبته الحافظ في التهذيب. 
۱ 


۳۹/۸ 


وكل طائفة رکعتین۲۱» فاضطرب حدیث يزيد بن رومان اضطراباً شديدا . 

فإن قيل: يجوز فى صلاة الخوف انصراف الطائفة الأولى عن الصلاة قبل 
الامای كما جاز المضي . 

قيل له: المنفرد إذا كان منهزماً يصلّي سائراً باتفاق» فكان لما ذكرنا أصل 
متفق عليه من نظائره وليس للفراغ من الصلاة قبل الإمام نظير في أصل . 
[4*"] في كيفية المغرب قي الخوف۲): 

قال أصحابناء ومالك والأوزاعي» والحسن بن حيء والشافعي : يصلي 
بالطائفة الأول ركعتين» إلا أن مالكاً والشافعي قالا: يقوم الإمام قائماً حتى يتموا 
لانفسهم. ثم يصلي بالطائفة الثانية ركعة آحری, ثم يسلّم الإمام وتقوم الطائفة 
الثانية» فيقضون ركعتين. 

وقال الشافعي : إن شاء الإمام ثبت جالساً حتى تتم الطائفة الأولى 
لانفسهم وان شاء قام قائما ويسلم الإمام بهم بعد الطائفة الثانية . 

وقال الثوري: يقوم صف خلفه. وصف موازي العدوء فيصلي بهم ركعة 
ثم يذهبون إلى مقام آولئك» ويجيء هؤلاء فيصلي بهم ركعة ويجلسون» فإذا قام 
ذهب هؤلاء إلى مصاف آولئك. وجاء أولئك فرکعوا وسجدوا والامام قائم؛ لأن 
قراءة الإمام لهم قراءة» وجلسوا ثم قاموا يصلون مع الإمام الركعة [الشالثة] ۰۲۳ 
فإذا جلسوا وسلم الإمام ذهبوا إلى مصاف آولئك. وجاء الآخرون فصلوا ركعتين . 

ذهب الثوري إلى أن عليه التعديل بين الطائفتین. فيصلي لكل واحدة 


.)847( أخرجه مسلم (مطولاً) في صلاة المسافرين» صلاة الخوف‎ )١( 

(۲) انظر: المختص ص ۳۸؛ المدونة. ١/١51١؛‏ التفريع. ۲۳۷/۱ الا ١/١٠١؟؟؛‏ 
المزني » ص ۲۹ . 

(۲) في الاصل «الثانية)» والمثبت من أحكام القرآن للجصاص. وهو الذي يدل عليه السیاف. 


۳۹۹ 


[۱/ب] 


ركعة. وقد ترك هذا المعنی حين جعل الطائفة الأولی أن يصلي مع الامام الركعة 
الأولى و [الثالثة]2©*0. والطائفة الثانية نما صلت الركعة الثانية معه. 

وقال الثوري: إنه إذا كان مقيماً. فصلى بهم الظهر: أنه يصلي بالأولئ 
رکعتین » وبالثانية رکعتین . فلم یقسم الصلاة بینهم ‏ على أن يصلي كل طائفة معه 
رکعة على حیاله(). ومذهب الثوري فى هذا مخالف للأصول من وجه آخر: 
وذلك أنه أمر الامام بأن یقوم به قائماً حتى تفرغ الطائفة الاولی من الركعة الثانية 
وهذا مخالف للأصول على نحو ما ذكرنا/ في حديث يزيد بن رومان. 
[۳4] فيمن صلى قي الخوف بعض صلاته راكياً ویعضها 

نازلا(): 

قال أبو حنيفة في المتطوع إذا صلی ركعة راكباً وهو يومىء ثم نزل بنی » 
وان صلی ركعة نازلا ثم رکب استقبل» ولم يذكر محمد في هذه المسألة خلافاً. 

وقال مالك: إن صلى آمناً ركعة ثم حاف ركب وبنی. وان صلى راكباً 
ركعة وهو خائف ثم أمن نزل وبنى» وان صلى راكباً ركعة وهو خائف» ثم صلى 
أخرى راكبا فهو حسن. 

وقال الثوري : إن دحل في الصلاة راكباء ثم نزل فأحب آن یعید. فان 
لم يتقلب وجهه عن جهته. لم يكن عليه اعادة؛ لأن النزول خفيف. وإن كان 
نازلا فركب أفسد؛ لأن الركوب عمل أكثر من 'التزول. 


(*) في الأصل (الثانية)» والمثبت من أحكام القرآن. 
(۱) راجع الهامش السابق. 
(0) انظر: الأصل. 4٠0٠/١‏ ؛ المدونة, ۱ التفريع. ۲۳۸/۱ المزني» ص ۲۹ . 
وقال الشافعي : «ولو صلى على فرسه في شدة الخوف رکعة. ثم أمن نزل فصلی 
أخرى مواجهة القبلة» وان صلّی ركعة آمناً ثم سار إلى شدة الخوف فركبء ابتدأ؛ لان 
عمل النزول خفيف والركوب أكثر من النزول». المزني . 


۳۷۰ 


[517"] ف أهل القری هل بصلون صلاة العید؟() 

قال أصحابنا: هي الأمصار والمدائن. 

وقال مالك واللیث: في أهل البادية لا بأس بأن يصلي بهم واحد منهم 
في العيد رکعتین : يجهر فیهما بالقراءة» ويكبر سبعاً وخمساً. 

وقال الأوزاعي : يصلي بهم رکعتین؛ ویعظهم وهو جالس ولا يرفع صوته 
في قراءته. 

وقال الشافعي : يصلي الرجل والمرأة صلاة العید . 
[۳۶۷] صلاة العید في مسجدین(۲): 

قال أصحابنا: لا باس بان يصلي الامام في الجبانة ویخلف رجلا يصلي 
بالناس في مسجد. وهو قول ابن أبي ليلى» والحسن بن حي. والشافعي . 

وقال مالك: لا بصلي في موضعین. ولا یصلون في مسجدهم ولکن 
یخرجون كما خرج النبي , 
[۳۸] فیمن تفوته صلاة العید *): 


قال أصحابناء والثوري : إن شاء صلّی لنفسه رکعتین وان شاء أربعاًء وان 
شاء لم یفعل). 


(۱) انظر: الاصل. ۱۳۷۱/۱ المدونت ۱۱۷۰/۱ الأمء ۰۲۰/۱ 
(۲) انظر: الأصل» ۳۷۹/۱ المزني» ص ۳۰ المدونق ۱۷۱/۱ التفریع» ۲۳۳/۱ . 
(۳) كما في حديث ابن عمر رضي الله عنهما (آن رسول الله ي أخذ یوم العید من طریق ثم 
رجع من طريق آخر) . 
أخرجه أبو داود في الصلاة. الخروج إلى العيد من طريق )١١55(‏ والبخاري عن 
جابر بلفظ آخر. 
)٤(‏ انظر: الأصل. ۳۷۵/۱ المدونت. ۱۱۹۹/۱ الأم. ۲8۰/۱ المزني ص ."١‏ 
(ه) قال الطحاوي : «لم یقضها». المختصر» ص ۳۸. 


۳۷1 


[Î /o۲] 


وقال مالك في النساء: إذا لم يشهدن في صلاة العيد آنهن إن صلين. 
فليصلين مثل صلاة الإمام: يكبرن كما يكبر الإمام. ولا يجمع بهن الصلاة أحدء 
يصلين أفرادأًء وان تركن ذلك» فليس عليهن شيء» ويستحب لهن فعلها). 

وقال الأوزاعي : من فانته صلاة العيد من النساء وغيرهن فانهن يقضينها في 
بيوتهن» ولیس بلازم . 

وقال الليث: ليس على النساء أن يصلين فى بيوتهن صلاة العید وا 
فعلن فحسن . قال ومن جاء وقد صلی الا مام 0 ركعتين . 

وقال الشافعي : يصلي العید المنفرد في بیته. والمسافر والعبد والمرأة. 

وقال مالك واللیث: في رجل فانته صلاة العید. ليس عليه صلاة في 
المصلی. ولا في بيته» ولا أرى باس أن يصلي إن شاء في بيته» وان شاء في 
المصلی : یکبر سبعاً وخمساً. وهو قول [عبید] الله بن الحسن. 

]۳4٩[‏ في موضع التعوذ/ والاستفتاح في العید"): 

قال أصحاينا: یستفتح بعد التکبيرة الأولی . 

وقال أبو يوسف: یتعوذ عقيب الاستفتاح ثم يكبر. 

وقال محمد: يؤخر التعوذ إلى بعد التكبيرة. 

ومالك: لا يرى التعوذ ولا الاستفتاح في سائر الصوات. 

وقال الثوري : يستفتح بعد التكبيرة الأولی» وكذلك الشافعي. ولم يذكرا 
موضع التعوذ. 


)١(‏ وقال في المدونة بموضع آخر: «فيمن فانته صلاة العيدين مع الإمام» إن شاء صلّی وان 
شاء لم يصل». المدونة . 
( انظر: المختص ص ۳۷؛ المدونت ۰۲/۱ ۱۱۱۹ الم ۲۳۷/۱ المزني ص ۰۳۱ 


YY 


وقال الأوزاعي : یستفتح بعدما یفرغ من التکبیر کل وان آراد أن يقرأء 

قال أبو جعفر: لما كان الاستفتاح مسنوناً في سائر الصلوات عقیب 
التحريمة التي يكبرها في صلب الصلاة. كان كذلك في صلاة العيد. 

وقال محمد بن الحسن: الاستفتاح قبل تكبير العيد. والتعوذ بعد؛ لأن 
التعوذ للقراءة» ألا ترى أن المأموم يستفتح ولا يتعوذ؛ لأنه لا قراءة عليه . 
]٠١[‏ في رفع اليدين في تكبير العید(): 

قال أبو حنيفة »ومحمد» والثوري: يرفع يديه في التكبير الأول وفي الزوائدء 
ولا يرفع يديه في الركوع . 


العید وهو قول مالك . 


وقال اللیث والشافعي : يرفع يديه في تکبیر صلاة العید . 
[01] فيما يقرأ به في صلاة العید(): 

قال أصحابنا: روي عن النبي کل (أنه كان يقرأ فيهما: بسبح اسم ربك 
الأعلی » وهل أتاك حديث الغاشیة)(۳) . وما قرأ من شىء أجزأه . 


وقال مالك : يقرأ بالشمس وضحاها وبسبح اسم ربك الأعلی » وهل أتاك 
حديث الغاشية › ونحوها. 


.۳۱ انظر: الأصل. ١/٤۳۷؛ المدونت ۱۹۹/۱ الأم» ۱۲۳۷/۱ المزني» ص‎ )١( 

(۲) انظر: الأصل. ۳۷۷/۱ المدونت ۱۱5۸/۱ الم ۲۳۷/۱ المزني» ص ۰۳۱ 

(۳) آخرجه مسلم عن النعمان بن بشیر رضي الله عنه مرفوعاً في الجمعة. ما يقرأ في صلاة 
الجمعة. ۰۸۷۸ وغیره من أصحاب السنن: جامع الاصول» .١44/5‏ 


۳۷۳ 


وقال الشافعي : يقرأ في العيدين: بسبح اسم ربك الأعلى» وهل آتاك 
حديث الغاشية . 

روى سمرة بن جندب مثله عن النبي كو(" . 

وروى أبو واقد الليئي حين سأله عمر بن الخطاب عما كان يقرأ به 
رسول الله ية في الأضحئ والفطر؟ (فقال: كان يقرأ بقاف. واقتربت الساعة)2©9. 
وهذا يدل على أنه لا توقيت فى القراءة. 
[61"] في كيفية صلاة العید(): 


قال أصحابناء والثوري : خمس في الأولی. وأربع في الأخيرة» ويوالي بين 
القراءتين. 

وقال مالك» والليث» والشافعي: سبع في الأولئ» وخمس في الأخيرة» ويبدأ 
فیهما جمیعاً بالتكبير» روي مثله عن أبي یوسف. 

وقال الشافعي : ولا یعتد بتکبيرة الافتتاح والرکوع . 

وقال الحسن بن حى» عن أبى إسحاق» عن الحارث عن علي عليه 
اھ کات كبن فى لفط حدق عد کی كبر حين بن اللا 
مام كمه ويركع باحداهن. ثم يقوم في الثانية يقرأ/ ثم يكبر 

خمسا: يركع بإحداهن» وكان يكبر واحدة يفتتح بها الصلاة. ثم يقرأ ثم يكبر 
تكبيرتين: يركع بإحداهماء ثم يفوم إلى الثانية فيقرأ ثم يكبر تكبيرتين: یرکع 
باحد اهما)(٩)‏ . 


(۱) آخرجه البيهقي في السنن» ۰۲۰۱/۳ 
(۲) آخرجه مسلم في العیدین, ما يقرأ به .)۸٩۱(‏ 

انظر ما ورد من الآثار في المسألة بالتفصيل: ابن أبي شیب 175/75؛ وما بعدها. 
(۲), انظر: الأصلء ۳۷۲/۱ المختصر. ص ۱۳۷ المدونة. ۱۹۹/۱ المزني ص ؟5. 
(۶). انظر: مصنف ابن أبي شیبت ۱۷۳/۲ . 


۳۷ 


وکان الحسن بن حي : يأخذ بهذا. 

وروي قول أصحابنا عن ابن مسعود؛ وابن عباس في السروایتین 
وأبي موسى » وأنس بن مالك وابن الزبیر(). 

وقد روي عن ابن عباس: (سبع في الأولى وخمس في الثانیة) . 

وروی شعبة عن قتادة» وخالد الحذاء عن عبد الله بن الحارث أنه صلی 
خلف ابن عباس في العيد: (فكبر أربعاً. ثم قرأ فركم» ثم قام في الثانية فقرأ ثم 
كبر ثلاث ثم كبر ورکم(). 


أبي هريرة» فإنه روي ذلك فى غير اختلاف عنه فيه . 


فكان ما كبر هؤلاء الآخرون أولئ ؛ لأن فيه زيادة [على] ما كبر أبوهريرة. 
[۳۰۳] فيمن فاتته ركعة من صلاة العيد: 


ذكر في الأصل أنه إذا قام يقضي. وهو والامام يريان تكبير ابن مسعود. 


(۱) انظر: عبد الرزاق» ۰۲۹۳/۳ ۲۹6. 
(۲) انظر الاثار عبد الرزاق» ۰۲۹۲/۳ ۰۲۹4 ۳۲۹۵؛ابن آبي شیبف ۰۱۷۳/۲ 
(۳) أخرجه مالك قران الموط ۱۸۰/۱. 
وللحدیت شواهد كثيرة كما قال الترمذي بعد إخراجه لحديث عمروبن عرف 
المزني : (آنه كبر في الأولى سبعاً قبل القراءة» وفي الاخرة خمساً قبل القراءة). 
(9۳۳) «وفي الباب عن عائشة. وابن عمر» وعبد الله بن عمرو» وقال حديث 
عمروبن عوف: «حديث حسن. وهو أحسن شيء روي في هذا الباب عن النبي عله . 
وقال النووي في أدلة المذهبين: «والجواب عن حديثهم [القائلين بغير السبع والخمس] 
أنه ضعيف كما سبق. مع أن رواة ما ذهبنا إليه أكثر وأحفظ وأوثق» مع أن معهم زيادة 
والله أعلم». المجموع (المطيعي). ۲۵/۵. انظر الآثار بالتفصيل السنن؛ ۲۸۵/۳ - 
2۳۹۰ 


۳۷۵ 


(فانه یفعل في الثانية مثل ما یفعله ابن مسعود) في الثانية» ولم یذکر خلاف۱). 

قال أبو جعفر: وحدثنا ابن آبي عمران» عن بكر العمي »عن هلال الرآي. 
ابن مسعود في الأولى ؛ لأنه نما يقضي الركعة الأولی لا الثانية . 

وقال مالك والثوري : كما كبر الامام . 

وقال الأوزاعي: وكير اا في التي يقضي ؛ لأنها آخر صلاته. والتي 
أدرك مع الإمام أول صلاته. فإذا كبر الامام یکت في الآخرة.» فليكبر هو 
تكبيرتين قبل أن يركع . 
]٠١[‏ فيمن سبقه الامام قبل التکیبر(: 

قال أصحابنا: إذا أدرك الإمام في صلاة العيد» وقد سبقه بركعة [یری]) 
فيها تكبير ابن عباس» والمأموم یری تكبير ابن مسعود. فإنه يكبر فيما يقضي تكبير 

وقال مالك والثوريء وابن حي : يكبر كما كبر الإمام؛ لأنه يقضي صلاة 
الإمام . 

وقال مالك: لو أدركه في الجلوس» كبر كما يكبر الامام أيضاً. 
[۳۰۰] هل یکبر یوم العيد في طريق المصلى 1)؟ 


[قال أصحابنا) : إنه يكبر في طريق الاضحی. ويجهر في ذهابه إلى 


۰۱۱۹/۱ انظر: الأصل. ١/0٠8"؛ المدونت‎ )١( 

(۲) انظر: المبسوط 8۰/۲ المدونف .١59/1١‏ 

(۳) زیدت ما بين المعقوفتین لاستقامة العبارة بدلالة ما بعدها. 

(8) انظر: المختص. ص ۳۷؛ المدونةء ۱3۷/۱ المزني» ص ۳۰. 
(0) في الأصل بیاض . 


۳۷٦ 


المصلى» ولا یکبر يوم الفطر. 

وقال مالك والأوزاعي: يكبر في خروجه إلى المصلى في العيدين تجميعاً. 

وقال مالك: يكبر في المصلی إلى أن يخرج الامام. فإذا خرج الإمام فطع 
التكبيرء ولا يكبر إذا رجع . 

وقال الشافعي : يجب إظهار التكبير ليلة الفطرء وليلة النحرء وإذا غدوا إلى 
المصلى حتى يخرج الإمام» وفي موضع آخر حتی / يفتتح الإمام الصلاة. 

قال أبو جعفر: ومن كبر يوم الفطر تأول فيه قول الله تعالی : یله 
ع مَاهَدَسكُم» [البقرة/ ۱۸۵] وروي عن زيد بن أسلم: أنه تأول ذلك على 
تكبير يوم الفطر. 

وعن ابن عمر: (أنه كان يوم الفطرء ويوم الاضحی. يكبر ويرفع بذلك 
صوته» حتى يخرج إلى المصلى). 

قال أبو جعفر: ويحتمل قوله : کالب هدنک : تعظيم الله 
تعالىئ بالأفعال وبالأقوال» كقوله تعالی : « وتا [الإسراء/ ۱۱۱]. 

وقد روى ابن أبي ذئب» عن شعبة مولی ابن عباس. قال: (كنت أقود 
ابن عباس إلى المصلى» فيسمع الناس يكبرون» فيقول ما شأن الناس؟ أكبر 
الامام؟ فأقول: لاء فيقول: أمجانين الناس!). 

فأنكر ابن عباس التكبير في الطريق إلى المصلی. وهو يدل على أن المراد 
عنده: هو التكبير الذي يكبره الإمام في الخطبة» مما يصح أن يكبره الناس معه. 

وقد روى حنش بن المعتمر عن علي عليه السلام (أنه رکب بغلته يوم 
الأضحئ» فلم يزل يكبر حتى إلى الجبانة) . 

وروي عن أبي قتادة (أنه كان يكبر يوم العيد حتى يبلغ المصلى)2©. 


)١(‏ انظر: أحكام القرآن للجصاصء ۰۲۲6/۱ ۲۲۵؛الجامع لأحكام للقرطبي» ؟705/1؛ 
السنن الكبرى» ۲۷۹/۳ ابن أبي شیب ۰۱۹4/۲ ٠١١‏ . 


۳۷۷ 


[Î /or] 


قال آبو جعفر: القیاس أن یکبر في العیدین جمیعاً؛ لان صلاة العیدین 
لا يختلفان في التكبير والخطبة بعدهما وسائر سننهماء كذلك في سئة التكبير في 
الخروج إليهما. 

قال: (وكان أبو عمران يحكي عن أصحابنا جميعاً: أن السنّة عندهم في 
يوم الفطر: أن يكبر في الطريق إلى المصلى, حتى يأتوه. ولم يكن يعرف عندهم 
ما حكاه المعلی/۱). 
[۳۹۳] إذا أدرك الامام بعد التکبیر(): 

قال أبو حنيفة ومحمد: إذا آدرکه في الرکوع كبر وركع» وکبر للعيد في 
الركوع ما لم يرفع الإمام رأسه. 

وقال أبو يوسف: لا يكبر للعيد في الركوع» وروي مثله عن هلال بن 
يحبى» عن يوسف السمتي. عن أبي حنيفة . 

وقال مالك: إذا نسي التكبير وأدرك الركعة» فلم يذكر ذلك حتى رکع؛ 
مضى ولم يكبر ما فاته. وسجد سجدتين قبل السلام. 

وقال الأوزاعي : إذا سبقه الإمام بالتكبير وأدرك الركعة لم يقض التكبير. 

قال أبو جعفر: القياس لا يكبر الامام في الركوع؛ لأن الإمام لو لم يكبر 
حتى ركع » لم يكبر للرکوع. ويمضي في صلاته. كذلك المأموم . 
[۳۶۷] في التطوع قبل صلاة العيد أو بعدها("): 


قال أصحابنا والشوري والأوزاعي: لا يصلي قبل صلاة العید. ويصلي 


(۱) أحكام القرآن. للجصاص» ۲۲۵/۱. 
(۲) انظر: المبسوط. 74/7١؛‏ المدونف ۱۷۰/۱ 
(۳) انظر: الاصل. ۳۷۹/۱: المبسوط. ۱8۰/۲ المدونةء ١/١۱۷؛‏ المزني ص ۳۱. 


۳۷۸ 


وقال مالك واللیث: لا يصلي قبلها ولا بعدها في المصلّى» ويصلي بعدها 
غیر المصلی . 
وقال الشافعی : يصلى قبلها وبعدها. كما يصلي قبل الجمعة وبعدها. 
وروی ابن عباس (أن النبي یل خرج يوم / عید. فصلّی رکعتین؛ لم یصل 
قبلها ولا بعدها)۱). فثبت أنه ليس كالجمعة. 
فقال : با أيها الناس» لا صلاة قبل الإمام يوم العيد)9) . 
ولم يرو عن غيره خلافه, وعلى أن مثله لا يقال بالرأي» نما طریقه 
التوقيف . 
[58] في صلاة الکسوف. هل هي قي سائر النهار()؟ 
عن أصحايبنا: لا يصلي في الأوقات المنهي عن الصلاة فيها. 
وقال مالك في رواية ابن وهب: لا يصلي للكسوف إلا في حين صلاةء 
ولكن إن جاء حين صلاة والشمس لم تنجل» صلواء وان انجلت قبل ذلك 
لم يصلوا. 
أن حل وشح :إن وا التنمين: 
وقال الليث: يصلي للكسوف نصف النهار؛ لأن نصف النهار لا يثبت 
لسرعة الشمس . 
(۱) أخرجه البخاري. في العیدین الخطبة بعد العیدین (4514) ومسلم في العيدين. ترك 
الصلاة قبل الصلاة وبعدها (۰0۸۸ وأصحاب السنن. انظر : جامع الأاصول. 
۱ ۲۵ 


(۷) انظر: ابن أبي شیبة. ۱۷۸/۲؛ عبد الرزاق» ۲۷۸/۴۳ . 
)۳( انظر : المختص ص ۳۹؛ المبسوط ۲ المدونة» ۱ + المزني » ص ۳۲ . 


۳۷۹ 


[6۳/ ب] 


وقال الشافعي : يصلي نصف النهان وبعد العصر . 

وقال الليث: حججت سنة ثلاث عشرة» وعلى الموسم سليمان بن هشام 
وبمكة عطاء بن أبي رباح» وابن شهاب. وابن أبي مليكة» وعكرمة بن خالد 
وعمروبن شعیب. وقتادة. وأيوب بن موسی » وإسماعيل بن أمية. فكسفت 
مالهم لا یصلون. وقد صلى النبي ككلِِ! فقال: النهي قد جاء في الصلاة بعد 
العصر؛ فلذلك لا يصلون)<©. وأن النهي يقطع الأمر. 
[59"] في كيفية صلاة الكسوف(): 

قال أصحابناء والثوري : ركعتان» كهيئة صلاتنا ثم الدعاء حتى ينجلي. فإن 
صلوا جماعة : قال أبو حنيفة : لا يجهر. 

وقال [أبو یوسف](۳) ومحمد: يجهر. 

وقال مالك» والليث» والشافعی : أربع ركعات في أربع سجدات . 

وقال مالك» والشافعي: وتسن القراءة» ويقرأ بين كل ركوعين بأم القرآن. 

قال الشافعی : ونحو مائتى آية. 

روى ابن عباس وعائشة : (أن النبي بي : ركع ركوعين» قبل السجود في 
كل ركعة)0) . 


(۱) انظر: ابن أبي شيبة» ۷۲/۲٤؛‏ المغني» ۰۳۱۸/۲ 

(۲) انظر: الاصل. 44۳/۱؛ المختصر» ص ۱۳۹ المدونة» ۱۱۹4/۱ التفريع. ۲۳۵/۱ 
المزني » ص ۳۲ . 

(۲) في الأصل (آبو حنيفة). والمثت من المختصر. 

(4) أخرجه الجماعة: البخاري : في الکسوف. الصدقة في الکسوف (۱۰44)؛ مسلم» في 
الکسوف» ص ۰۹۰۱ ۱۹۰۲ الموطأ. .١185/١‏ 


۳۸۰ 


وروي عنهما (آن النبي ب كان يركع ثلاث رکعات ثم یسجد. رواه 
حماد بن سلمت عن قتادة» عن عطاء عن عبيد بن عمير» عن عائشة)() . 


ورواه سفيان عن حبيب بن أبي ثابت» عن طاووس عن ابن عباس: (أنه 
ركع ثلاث ركعات ثم سجد)9) . 


والرواية الأولی عن عائشة. ويرويها مالك عن زيد بن أسلم» عن 
عطاء بن يسار» عن ابن عباس( 


وروی عبد اله بن عمرو؛ وسمرة بن جندب: (آن النبي كلد صلی صلاة 
الکسوف كهيئة صلاتنا)*). 

وروی سمرة (أن النبي بل / صلّی صلاة الکسوف كهيئة صلاتنا). 

وروى سمرة (أن النبي 3 صلی صلاة الكسوف» لم يسمع له صوت) . 


وروی سفيان بن حسين عن الزهري عن عروة» عن عائشة (أن النبي کل 
جهر بالقراءة في كسوف الشمس. 


)١(‏ أخرجه مسلم (401) وغيره من أصحاب السئن. 

(۲) أخرجه الترمذي في الصلاة. ما جاء في صلاة الكسوف (۵1۰) وقال: (حسن صحيح). 

(۳) انظر: الموطل ۰۱۸۰/۱ ۱۸۷ . 

(4) آخرجه الطحاوي. ۳۲۹/۱ وآبوداود. في الصلاة» یرکم رکعتین (۱۱۹۶) النسائي» 
۳ السنن الکبری؛ ۳۲/۳. 

(5) آخرجه آبو داود (۱۱۸4)؛ النسائي» ۳ وأصله عند الترمذي (۵۱۲) وقال حسن 
صحیح ؛ ابن ماجه (۰)۱۲۲6 والحاکم في المستدرك. وقال صحیح على شرط الشیخین 
ووافقه الذهبي. ۰۳۳۱/۱ 

(5) آخرجه الطحاوي. ۱۳۳۳/۱ الترمذي» في الصلاةء صفة القراءة (057) وقال (حسن 
صحیح) ؛ والبيهقي ذ فى السنن» ۳ وضعف رواية سفیان عن الزهري› ل آن 
الحديث مخرج في اا عن طریق الزهري: البخاري» في الکسوف. الجهر 
بالقراءة (56١٠)؛‏ ومسلم (401). انظر الروايات: جامع الأصول. 181/5 وما بعدها. 


۳۸1 


11۳/03 


وروي عن علي عليه السلام : أنه جهر بها . 


[50”] في كسوف القمر (): 

قال أصحابنا: الصلاة حسنة وحداناً. لا يصلون جماعة. وهو قول مالك 
ويصليها المنفرد كهيئة صلاتنا. 

وقال عبد العزيز بن أبي سلمة الماجشون مثل ذلك. 

وقال اللیث : لا یجمع فیهك ويصلي الرجل علی نحو کسوف الشمس . 

وقال الشافعي : يصلي في کسوف القمر» كما فعل في کسوف الشمس : 
في ركعة ركعتين . 

وروي ذلك عن ابن عباس» وعثمان بن عفان(۳). 

قال أبو جعفر: قال النبي ب : (خير صلاة المرء في بيته الا المکتوبت(*). 

وخص منه صلاة الکسوف بالجماعة. ولم يصل في کسوف القم فهي 
على أصل ما كانت عليه . 

فان قیل : قل - خطب النبي بي في کسوف الشمس. فهلا كان من سننها 
الخطبة؟ فيل له لأن الناس قالوا: إن الشمس كسفت لموت إبراهيم بن 
رسول الله ع(*), فأعلمهم أنه لیس كذلك» وكانت الخطبة من أجل ذلك . 


(۱) أخرجه البيهقي في السنن؛ ۳۳۹/۳. 

(۲) انظر: لاصل ۱ المدونة. ۰۱14/۱ ۱۹۵ المزني ص ۳۲. 

(۳) روی البيهقي عن ابن عباس أنه صلى في کسوف القمر وهو أمير على البصرة» وفي 
السند إبراهيم بن محمد وهو ضعیف. السنن» ۳۳۸/۳. 

)٤(‏ آخرجه البيهقي عن زيد بن ثابت» السنن. ۱۸۹/۲؛ وله شواهد في الصحاح. 

(ه) الحدیث روي عن عائشة رضي الله عنهاء وأخرجه البخاري (٤٤٠٠)؛‏ وسلم .)٩۰۱(‏ 
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[۳۰۱] في الاستسقاعء(): 


قال أبو حنيفة : لیس في الاستسقاء صلاة ولکن یخرج الامام فیدعو. 

وقال آبو يوسف» ومحمد. ومالك. والشافعي: يصلي الامام بهم رکعتین 
ثم یخطب. 

وقال مالك » والشافعي : يخطب خطبتین . 

قال مالك: ولا یکبر فیها تکبیر العيد. ولا یخرج المنبر ولکن يتوكا الامام 
على عصا. وانما یکون الاستسقاء في ضحی النهار لا في غير ذلك . 

قال آبو یوسف: ویحول رداءه إذا مضی صدر من خطبته ولا تحول 
العامة . 

وقال مالك : إذا فرغ من خطبته استقبل القبلت. وحول رداءه. وحولت العامة 
أرديتهم » وکذلك قول الشافعي . 

وقال الشافعي : تکبیر الاستسقاء کتکبیر العید . 

وقال اللیث: الخطبة فى الاستسقاء قبل الصلاة» ويخطب خطبتین 
کالجمعة. ویحول الامام رل يحول الناس أرديتهم . 

قال أبو جعفر : روی حاتم بن إسماعيل » عن هشام بن إسحاق بن [عبد الله]”" بن 
كنانة [ عن أبيه] عن ابن عباس: (أم النبي ب حرج في الاستسقاء متذللا 
متواضعاً. متضرعاً حتى أتى المصلی, فلم يخطب كخطبتكم هذه, ولكن لم يزل 
في الدعاء والتضرع والتكبير» فصلی ركعتين كما يصلي في العیدین. 


(۱) انظر: الأصل. ١/444؛‏ المختصر. ص ۳۹؛ المزني» ص ۳۳؛ المدونت .١155/1١‏ 

(۷) في الأصل (عبيد الله)» والمثبت من سند كتب السنن. انظر التقریب ص ٥۷۲‏ . 

(۳) أخرجه الطحاوي. ١/١٤۳۲؛‏ وأبوداود. في الصلاة» جماع أبواب صلاة الاستسقاء 
(1159١)؛‏ والترمذي (۵۵۸) وحسنه؛ النسائي. ۰۱۵۹/۳ انظر: جامع الأصول» 
۰ 


۳۸۳ 


[:ه/ب] 


قال أبو جعفر: هشام/ ابن إسحاق وأبوه غير مشهورين في العلم» ولا يثبت 
برواياتهما حجة۱) . 

وقوله: (كصلاة العید) یحتمل أن يريد به أنه صلى رکعتین لا في باب 
التکبیر. وكأنَّ التشبیه واقفاً من جهة العدد لامن جهة التكبيرء كما قال الله 
تعالی : «ولاطير یط تاحول امم مالك [الانعام / ۳۸]. 

ولم يكن المراد آنها آمم أمثالنا في النطق والتعبد ونحوهاء وانما آراد آنها 
آمم كما نحن آمم. 

وقد روى الزهري» عن عباد بن تميم» عن عمه عبد الله بن زید» (أنه رأى 
النبي كَل يوما خرج يستسقي » فحول إلى الناس ظهره واستقبل القبلة يدعوء ثم 
حول رداءه وصلّی رکعتین)). ولم يذكر فيه تكبيراً. 
[۲۳۰۲ ف وقت الصلاة على الجناز۳): 

قال أصحابنا: لا یصلی علیها عند الطلوع. والغروب» ونصف النهار 
ویصلی في غیرها من الأوقات . 

وقال مالك : لا باس بالصلاة على الجنازة بعد العصر ما لم تصفر [الشمس] 
فإذا اصفرت لم يصلّ على الجنازةء الا أن یکون یخاف عليهاء فيصلي عليهاء 
ولا باس بالصلاة على الجنازة بعد الصبح مالم تسف فإذا أسفر فلا يصلي عليها 
إل أن يخاف عليهاء هذه رواية ابن القاسم . 


(۱) هشام بن إسحاق: قال عنه آبوحاتم: شيخ»› وذكره ابن حبان في الثقات. التهذيب» 
۲۱ إسحاق بن عبد الله بن الحارث : قال عنه أبوزرعة: ثقت لیس به 
باس . وقال ابن حجر (مقبول). 
انظر: التهذیب. ۲۳۹/۱ الخلاصق ۱/٤۷؛‏ /7١١؛‏ التقريب» ص ٥۷۲‏ . 
(۲) آخرجه الطحاوي. ۳۲۳/۱؛ البخاري. في الاستسقاء باب الجهر بالقراءة (۱۰۲)؛ 
ومسلم )۸٩٤(‏ الموط ۱۹۰/۱ . 
(۴) انظر: الأصل. ١/۲۹٤؛‏ المختصر» ص ٤۲‏ ؛ المدونت ۱۱۹۰/۱ المزني» ص ۳۸. 
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وذکر ابن عبد الحکم عنه : أن الصلاة جائزة في ساعات اللیل والنهار» عند 
طلوع الشمس وعند غروبها. 

وقال الثوري : لا یصلی علیها إلا في مواقیت الصلاة» وتکره الصلاة علیها 
نصف النهار» وحين تغیب الشمس وبعد الفجر قبل أن تطلع الشمس. 

وقال اللیث: لا بصلی علیها في الساعة التي یکره فیها الصلاة . 

وقال الأوزاعي : یصلی علیها ما دام في الوقت میقات العصر. فإذا ذهب 
عنهم میقات العصر لم یصلوا علیها حتی تغرب الشمس. 

وقال الشافعي : یصلی على الجنائز في کل وقت. 


[۳۰۳] فیمن أحق بالصلاة على اطبت(): 

قال أبو حنیفة : إمام الحي أحق بالصلاة على المیت ثم الأب . 

وقال آبو یوسف: الصلاة على المیت إلى وليه . 

وقال مالك : الاخ آولی بالصلاة عليه من الجد؛ لانه أقعد بالمیت . 

قال مالك : والی المصر أو صاحب الشرطة - إذا كانت الصلاء إليه - أحق 
بالصلاة على المیت 7 وليه والقاضي إذا كان هو الذي يلي الصلاة . 

وقال ابن وهب عن مالك والليث: الابن أحق بالصلاة على أمه من أبيها. 

وقال الأوزاعي : الوالي أحق بالصلاة على الميت من وليه. 

ركان الجن عة قدي الانام علی المیت» ویقول: هو من الستة. 


وقال عبيد الله بن الحسن: الامام أحق بالصلاة/ عليه من الولي . [۰۰/ [Î‏ 


۳۹۹/۱ انظر: الأصل ۲۳/۱:؛ المختصر. ص ١4؛ المدونت ۱۸۸/۱ التفریع»‎ )١( 
۰۳۷ المزني » ص‎ 


Ao 


وقال الشافعي : الولي أحق من الوالي والولاية للعصبة. 

روى الأعمش عن إسماعيل بن رجاء. عن أوس بن ضمعج قال: سمعت 
آبا مسعود الأنصاري يقول: (قال رسول الله بل : لا يؤم الرجل في سلطانه. 

ورواه شعبة عن إسماعيل بن رجاء بإسناده. وقال: (لا یوم أمير في 
[مارته)(۲۲. 

قال أبو جعفر: وأما ما حكيناه عن أبي حنيفة : أن إمام الحي أحق . فانه 
إذا لم يحضر الصلاة عليهم والي مصرهم., فإذا حضر الوالي فالصلاة إليه في 
قوله» وفي قول سائر أصحابه. 

وكان ابن [أبي] عمران يقول: نما جعل الصلاة إلى أئمة الحي في ذلك 
الوقت؛ لانهم كانوا لا يقدمون حيئئذٍ للصلاة بهم في المسجد الا من لا يصلح 
لغيره منهم أو يتقدمه لما هو عليه من الفضل. وقد زال الآن ذلك فلا اعتبار 


بأئمة الحی فيه" . 
]۳٠١[‏ أين یقوم الصلي على الیت؟) 


قال أصحابنا: یقوم بحذاء الصدر من الرجل والمرأق وحکی ابن 
أبي عمران. عن محمد بن شجاع أنه قال: كان أبوحنيفة يرى أن يقوم من 
الجنازة حيال الوسط. كما يقوم الإمام وسطاً من المأمومين. 


وفال آبو یوسف: يقوم من المرأة وسطها؛ لأنها مستورة بالنعش. ومن 


(۱) آخرجه مسلم في المساجد. من أحق بالامامة (2۷۳)+ وأبوداود (085)؛ والترمذي 
(۲۳۵)؛ النسائي» ۰۷۱/۲ ۷۷). 

(۲) آخرج أبو داود رواية شعبة, بلفظ (لا یوم الرجل في بیته ولا في سلطانه)» (۵۸۳). 

(۳) ولعل قوله هذا صادر من تغير احوال أئمة المساجد في ذلك الوقت. ومن ثم یقال: بان 
الحکم یتغیر بتغیر الأزمنة والأحوال. والله اعلم . 

. ٠١۷١/١ انظر الاصل. 6۲۰/۱ المختص. ص 45 ؛ المدونت‎ )٤( 


۳۸۹ 


الرجل» حيال صدره؛ لأنه إن قام وسطه وفع بصره علی فرجه» ولعل ذلك أن 
يبدو( . 

وقال الثوري : يقوم منها بحذاء الصدر . 

وروي عن انش (أن النبي يا شان على امرأة نفساء فقام عليها عند 
وسطها)(۲) . 

قال أبو حنيفة: وزعم زاعم أن قيام المصلي على المرأة بحذاء وسطها؛ 
لعله أنه لم يكن نعوش» فکان یقوم بحذاء بسترها عن القوم . 


(۱) قال محمد في الأصل: «أحسن ذلك أن 7 بحذاء صدر الميت». 
وذكر الطحاوي في المختصر» عن أبي يوسف قوله الجديد: «ويقوم من الرجل 
عند رأسه ومن المرأة عند وسطها» . 
وقال مالك: «فان كان رجلا قام عند وسطه وان كانت امرأة قام عند منكبيها». 
المدونة . 
وليس عن الشافعي في هذه المسألة نص» كما قال النووي» وذهب الشافعية في 
المسألة: أن يقف الإمام عند عجيز المرأة بلا خلاف» وبالنسبة للرجل: يقف عند رأسه 
على الصحيح من الوجهين وهو قول جمهور الشافعية» والثاني : عند صدره. 
انظر: المجموع. (المطيعي). ۳/۵ 
(۲) هذا الحدیث آخرجه الجماعة عن سمرة بن جندب رضي الله عنه : 
البخاري في الجنائز, الصلاة على النفساء (۰۱۳۳۱ ۱۳۳۲)؛ ومسلم. أين یقوم 
الامام من المیت (454). انظر جامع الأصول» ۲۳۰/۲ . 
والحدیث روي من فعل انس رضي الله عنه: هو أنه صلّی : (فقام عند رأس الرجل 
وعجيز المرأة)» وهذه رواية آبي داود. في الجنائزء أين يقوم الامام من المیت 
(۳۱۹۶). 
وفي رواية الترمذي : أنه صلّى على جنازة امرأة فقام حيال وسط السریر. ثم قرر 
أنه رأى النبي كه صلی کذلك (۱۰۳4) وحسنه. 
انظر بالتفصيل الروايات: جامع الأصول» ٩/۲۲۹؛‏ وما بعدهاء معاني الاثار 
0١‏ . 
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[هه/ب] 


واحتج بما روى يزيد بن هارون عن همام [عن]() أبي غالب» وذكر 
حديث أنس» وقيامه وسطها. وروايته ذلك عن النبي از 

قال أبو غالب: فسألت عن قيام أنس على الجنازة. فقيل لي : نما كان 
ذلك قبل النعوش . فكان الإمام يقوم عند عجزها یسترها من الوم( . 

قال أبو جعفر: وهذا محال؛ لأن النعوش قد اتخذت في خلافة أبي بكر 
الصديق. وكان أول من اتخذت له فاطمة بنت رسول الله يكل ؛ وذلك أنها قالت 
لهم قبل وفاتها: ني امرأة ضئيلة يراني الناس بعد وفاتي. فقالت أم سلمة» 
وأسماء بنت عميس: إنها رأت في أرض الحبشة النعوش» فاتخذ لها نعشء 
فحملت فيه» وبقيت الناس على ذلك إلى يومنا هذا“ . 
]٠١[‏ يي عدد تكبير الجنازة(): 


قال أصحابناء ومالك / والشوري» والحسن بن حي والشافعي : آربع 
تكبيرات لا يزيد علیهن . 

وروی شعبة. عن عمرو بن مرة» عن عبد الرحمن بن آبي لیلی» عن 
فسئل عن ذلك. فقال: كبر رسول الله كل خمساً)(). 

ويحتمل أن يكون ذلك ثم ترکه. وأن الزيادة يمضي في المصلى عليه. 

وقد روی الزهري» عن سعيد بن المسیب عن أبي هريرة (أن النبي کل 


. في الاصل (ابن)» والمثبت من رواية الطحاوي‎ )١( 

(؟) انظر: معاني الآثار, ۱ أبي داود (۳۱۹۶). 

(۳) انظر هذه القصة في ترجمتها رضي الله عنها: أسد الغابة (الشعب) /775/1. 

.۳۸ انظر: الاصل. ١/474؛ المختص ص 4۲؛ المدونةء ۱۷۹/۱ المزني» ص‎ )٤( 
. ٤4۳/۱ (ه) آخرجه الطحاوي‎ 


TAA 


نعى للناس النجاشي في الیوم الذي مات فيه» ثم خرج إلى المصلّی. فصف 
بهم وكبّر عليه أربع تکبیرات)(. 

قال سعيد بن المسيب: (قال عمر كل ذلك قد كان: خمس وأربع» فأمر 
عمر بأربع)9) . 

وقال إبراهيم النخعي : (قبض رسول الله ملا والناس مختلفون: العم د 
يقول: كبر النبي كه أربعأء ومنهم من يقول: كبر حمسا وآخر یقول: سبعا 
فلما كان عمر جمع الصحابة» فقال لهم: انظروا أمراً تجتمعون علیه فأجمع 
أمرهم على أربع تكبيرات مثل التكبير في الفطر والأضحی) . 

(وروي عن علي عليه السلام : أنه كان یکبر على أهل تن شا علق 
أصحاب النبي ية خمساًء وعلى سائر الناس أربعاً)9». 

زوزق غ ع ابو رة آنه ال عن كن سا قال لین فيه 
شيء معلوم) . 

وقد يحتمل أن يكون ذلك كان منه قبل اجتماع الناس على أربع» وقد 
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[57”] إذا كجّر الإمام خمساً(" : 


قال أبو حنيفة وأبو يوسف : إذا كبر الإمام خمساً قطع المأموم بعد الأربع وسلم . 


(۱) أخرجه الطحاوي. ١/448؛‏ عبد الرزاق» ٤۷۹/۳‏ . 
(۲) السنن الكبرى. /۳۷. 
(۳) معاني الآثارء ٤۹٦/۱‏ ؛ عبد الرزاق 6۷۹/۳؛ کتاب الآثار لمحمد. ص ٤١‏ . 
(4) معاني الاثار. ۷/۱٩4؛‏ عبد الرزاق. ۰4۸۰/۳ 4۸١‏ . 
() انظر هذه الروایات بالتفصیل : عبد الرزاق» ۷۹/۳ - 484 ؛ السنن الکبری» ۰۳۷/4 
(") انظر: المبسوط. ۱۳/۲ البدائم» ۷۸۲/۲. 
والصحیح من مذهب الشافعية : أنه لا یتابعه وینتظره. 
انظر الخلاف: المجموع ۱۸١/١‏ . 


۳۸۹ 


[5ه/أ] 


وقال زفر: يكبر مع الامام ما کب ثم رجع أبويوسف إلى قول زفر» وهو 
قول الثوري في روایة» وروي عنه أنه لا يكبر ويسلم . 

وقال مالك والحسن بن حي » وعبيد الله بن عمر: ولا يكبر معه الخامسة . 
]۳١۷[‏ فى الجنائز إذا اجتمعت :)١(‏ 


قال أصحابناء ومالك: إن کانوا رجالا فإن شاء جعلهم واحداً خلف آخره 
وان شاء جعلهم صفا واحداء. وان كانوا رجالا ونساء: جعل الرجال مما يلي 
الإمام. والنساء مما يلي القبلة» وكذلك قال الشوري, واللیث. والشافعي: إن 
الرجال مما يلي الامام(). 

وقال الحسن البصري: يجعل النساء مما يلي الإمام» والرجال مما يلي 
القبلة . 


وقد روى حماد بن سلمة. ویحیی بن صبيح › عن عمار بن آبي عمار 
مولى الحارث بن نوفل أنه شهد الصلاة على أم كلثوم بنت علي امرأة عمر 
وعلی ابن لهاء يقال له: زید. فوضعا جميعاً في المصلی. والإمام يومئذٍ 
سعيد بن العاص. وفي الناس ابن عباس» والحسن, / والحسين» وابن عمر؛ 
وأبو هريرة» وأبوسعيد الخدري» وأبوقتادة» ونحو من ثمانين من أصحاب 
لنبي كله . 

قال یحیی بن صبيح : قال عمار فأنكرت ذلك. فنظرت إلى هؤلاء النفرء 
فقلت: ما هذا؟ فقالوا: هي السنّة©. 


.۳۸ المدونةء ١/*18؛ المزني» ص‎ 1١ انظر: الأصل.‎ )١( 

(۲) وقال الشافعي : «جعلوا النساء مما يلي القبلت ثم الصبيان يلونهم. ثم الرجال مما يلي 
الإمام) . المزني . 

(۴) الحديث أخرجه أبو داود في الجنائز» إذا حضر جنائز رجال ونساء ۰)۳۱٩۳(‏ والنسائي» 
14 انظر جامع الأصول. 771/5 . 


۳۹۰ 


يحيى بن صبيح ذكر: ابن عباس وأبا هریرة» وأبا سعید وأباقتادة 
[74] في رفع اليدين في تكبير الجنازة(): 

قال أصحابناء والحسن بن حي» والشوري - في إحدى الروايتين ‏ : 
لا ترفع الیدین في تکبیر الجنازة إلا في الأولى . 

وروي عن مالك والثوري: أنه يرفع في التکبیرات کلها. 

وعن اللیث أيضا روايتان: 

وقال الشافعي : يرفع في كل تكبيرة. 

وروي عن مالك : أنه لا يرفع في شيء منها. 

فإن التكبير الأولئ كتكبيرة الافتتاح كسائر الصلوات. فينبغي أن ترفع فيهاء 
وما بعدها في حكم الأولى في الصلاة على الجنازة؛ لأنه من صلب الصلاة» 
فالقياس أن ترفع . 


[۳۰۹] في ذكر الاستفتاح في صلاة الجنازة والقراءة فیها(۲) : 
قال آصحابنا: یحمد الله ويثني عليه بعد التكبيرة الأولى» ثم یکبر الشانيه : 
فيصلي على النبي بيا ثم یکبر الثالشة: فیشفع للميتء ثم یکبر الرابعة: ثم 
يسلم» ولیس فيه شيء مژقت. ولا يقرأ فیها. 
وقال مالك : إنما هو الدعاء» وليس فيه قراءة فاتحة الکتاب فیها بمعمول به 
ببلدنا. 


)۱ انظر : الأصل. ۱ المختص. ص ۱ ؛ المدونة» ۷۱ ؛ المزني » ص ۳۸ . 
(0) انظر: الأصل» ص 4۲6؛ المختصرء ص 4۲؛ المدونة» ۱۷4/۱؛ المزني» ص ۰۳۸ 


۳۹۱ 


وقال الثوري: أستحب أن يقول فيي أول تكبيرة: سبحانك اللهم وبحمدك 
وهو قول الحسن بن حي : قال الحسن بن حي» ثم يصلي على النبي ييا ثم 
يكبر [الثالثة] ثم يدعو للميت» ثم يكبر الرابعة. 

[وقال الشافعي: يكبر المصلي على الميت ثم يقرأ بفاتحة الكتاب. ثم 
يكبر الثانية ويحمد ال]۱) ثم يصلي على النبي با ويدعو للمؤمنين 

وروی حماد بن سلمة عن حميد. عن الحسن أنه كان يقرأ في الصلاة 
على الميت في الثلاث التكبيرات بفاتحة الکتاب). 


وروی شعبة عن سعد بن إبراهيم عن طلحة بن [عبد الله](: (صليت إلى 
جنب ابن عباس على جنازة وأنا غلام» فسمعته يقرأ بفاتحة الکتاب قلت: أقرأ 
بها؟ قال: نعم إنها بر وسنة) . 

وروي عن عثمان بن حنيف: (أنه كان يقرأ على الميت بأم القرآن إذا 


فا علیه)(*) ۲ 


(۱) في أصل المخطوطة (یکبر الشانية ثم يدعو للمیت. ثم یکبر الرابعة ثم يصلي على 
النبي يل ویدعو للمومنین والمومنات ثم یکبر الثالثة) . 
لعل الناسخ توهم في بعض الکلمات وسقط البعض الأخر منه حيث سقط جزء من 
کلام الشافعي. ومن ثم زیدت مابین المعقوفتین لاستقامة العبارة بالرجوع إلى کتب 
المذهب (والله أعلم) . 
انظر: المزني» ص ۳۸ المجموع. ۱۹۰/۵؛ وما بعدها. 
(۲) انظر: مصنف عبد الرزاق» .1٩۹۱/۳‏ 
(۳) في أصل المخطوطة (عبید الله) وکذلك في رواية عبد الرزاق (عبيد الله بن عوف)» 
۳ والمثبت من رواية البخاري وأبي داود. وهو ما ذكره ابن حجر في التقريب. 
ص ۲۸۲ . 
)٤(‏ آخرجه البخاري» في الجنائزء قراءة فاتحة الكتاب على الجنائز» (۱۳۳۵) وأبو داود 
(۳۱۹۸) والترمذي (۱۰۲۰)؛ النسائي» ۰۷۹/4 
(ه) انظر الاثار الواردة في ذلك: عبد الرزاق» 1۸٩/۳‏ وما بعدها. 


۳۹ 


ویحتمل أن یکون قراءتهم لها على وجه الدعاء لا التلاوة. كما قال 
ابن عباس : إنها سر وقوله : إنها سنه يعنى : الدعاء بها سنة . 

وقد روي عن ابن عمر» وفضالة بن عبيد» وأبي هريرة: أنه لا يقرأ بها(" . 

فيحتمل أن ماروى ابن عباس محمول علی قراءتها علی وحه الدعاء ولما 
لم تقرأ بعد التكبيرة الثانية» دل على أنه لا يقرأ فيما قبلها؛ لأن كل تكبيرة قائمة 
مقام ركعة» ولما لم يتشهد في آخرهاء دل على أنه لا قراءة فيها/ . [/ ب] 
[۳۷۰] في كيفية [السلام] 0) على الجنازة(2: 

قال أصحابنا : يسلم عن يمينه وعن يساره . 

وقال مالك : یسلم الامام واحدة یسمع من یلیه ویسلم من وراءه واحدة 
في آنفسهم, وان أسمعوا من یلیهم فلا بأس . 

قال الثوري : يسلم عن يمينه تسليمة خفيفة . 

قال الحسن بن حي : يسلم عن يمينه وعن شماله ويخفيه ولا يجهر به. 


وقال الشافعي : مثله ويجهر به. 


[۳۷۱] ف الرجل يكون معه نساء لا رجل معهن (*): 


قال أصحابناء والثوري. والحسن بن حي : یصلین عليه جماعة» وتقوم 
الامام وسط الصف. 


(۱) رواية أبي هربرة رضي الله عنه في عدم قراءة الفاتحت آورده الهيثمي . 
وقال : «أخرجه أبو يعلى » ورجاله رجال الصحیح» مجمع الزوائد ۳۳/۳. 
وعن ابن عمر کذلك. آخرجه مالك في الموطأ. ۲۲۸/۱؛ انظر عبد الرزاق» 
و۹33 
(۲) في الأصل (الصلاة) والمثبت بحسب محتوی المسألة. 
(۳) انظر: الأصل. ١/474؛‏ المختصرء ص ۱۲ المدونت ۱۸۹/۱ المزني» ص 8". 
(4) انظر: الاصل. ۳۶/۱ المدونة» ۰۱۸۹/۱ 


۳۹۳ 


وقال مالك : لا يؤمهن واحدة منهن» ویصلین واحدة واحدة. 

وقال الشافعي : یصلین منفردات وان أمتهن |حداهن. فلا بأس. 

قال أبو جعفر: إذا كان معه رجال صلوا عليه جماعة. كذلك النساء. 
[۳۷۲] ف إعادة الصلاة على الميت(١):‏ 

قال أصحابناء ومالك. والثوري. والأوزاعي. والحسن بن حي. والليث: 
إذا صلي على الميت» ثم جاء آخرون. فإنه لا تعاد الصلاة عليه 

قال ابن القاسم: فقلت لمالك فالحديث الذي جاء به عن النبي يي في 
المرأة ة التي صلى عليها في قبرها؟ فقال: قد جاء هذا الحديث وليس عليه 
العمل . 

وقال الشافعي : من فاتته الصلاة على الجنازی صلَّى على القبر. 

قال أبو جعفر: يسقط الفرض بالصلاة الاولی إذا صلى عليه الولي» والثانية 
لوفعلت لم تكن فرضاء فلا يصلي عليه؛ لأنهم لا يختلفون أن الولي إذا صلى 
علیه , لم يجز له إعادة الصلاة عليه ثانية» لسقوط الفرض. فكذلك غيره من 
الناس. إل أن یکون الذي فا عليه نائبه» لسقوط حق الولي؛ لأن الولي كان 
إليه فعل فرض الصلاة على الميت. 

وما روي عن النبى يي فى إعادة الصلاة؛ فلأنه كان إليه فعل فرض 
الصلاة. فلم يكن تا دل 8 وقد كان. 

قال: لا يموت منكم ميت ما دمت بين أظهركم إل أن أتيتموني به» فان 
صلاتي عليه رحمة)2©2. 


)١(‏ انظر: الأصل. ۱ المختصر. ص 45 ؛ المدونة. ۰۱۸۱/۱ ۱۸۲؛ المزني» 


ص ۳۸ . 
(؟) حديث إعادة الصلاة على امرأة سوداء التي كانت تقم المسجد. ..). 


۳44 


[۳۷۳] في الزوج احق بالصلاة أو قرابتها(): 

روی محمد في الاصل عن آبي یوسف عن أبي حنيفة: أن ابن العم أحق 
من الزوج(۲. 

وحكى هشام عن محمد عن أبي حنيفة: أن الأب أحق من الابن» إن كان 
من غير الزوج» فان كان من الزوج فالأب أحق ثم الزوج. 

وقال الشعبي : والمولی أحق من الزوج. 

وقال ابن أبي لیلی : الزوج أحق . 

وقال مالك : العصبة آولی بالصلاة علیها من الزوج» وزوجها أولی بادخالها 
في قبرها من عصبتها . 

وقال الثوري : إمام الحي أحق» فان تشاجروا فالزوج أحق من الأولياء. 

وروي عن الأوزاعي: أن الزوج/ أحق من آبیها من غیره. 

وروي عنه: أن الأب آولی من الزوج» ثم الابن ثم الأخ. 

وقال اللیث: ليس للزوج من ذلك شيءء قد انقطع ما بينهماء نما ذلك 
إلى الأولياء . 

وقال عبيد الله بن الحسن: إن كان ابنها من الزوج» فالزوج أولى» وان 
كان من غيره فالابن أولى . 


رواه الشيخان من حديث أبي هريرة رضي الله عنه» وفي لفظ مسلم قال: (إن هذه 
القبور مملوءة ظلمة على أهلهاء وان الله عز وجل ينورها لهم بصلاتي عليهم). البخاري» 
في الجنائز» الصلاة على القبر بعدما يدفن (۱۳۳۷) ومسلم نحوه (185). 
انظر اختلاف الروايات: جامع الأصول» 5/5؟؛ السنن» ۰۳۲/4 
)١(‏ انظر: الاصل. 45/١‏ ؛ المدونت. ۱۱۸۸/۱ المزني» ص 56”". 
(۲) وتكملة العبارة: «إذا لم يكن لها منه ابن». 


۳۹۵ 


[Î /ov] 


وقال الشافعي في البويطي - : الولي أحق من الزوج. 

وقال المزني عنه : أولاهم بغسله» آولاهم بالصلاة عليه . 

(وروي عن آبي بكرة أن امرأته ماتتء فقال أولياؤها: نحن أحق بالصلاة 
علیها. فقال: لستم أحق. ثم تقدم فصلى علیهای۱). 

(وروی آبو یوسف عن لبيك دن اس سليم » عن يزيد بن آبي سلیمان» 
عن مسروق قال: كان تحت عمر بن الخطاب امرأة» فلما توفیت» قال عمر 
۱۳۷۶1 فیمن فاتته بعض الصلاة(۲) : 

قال أصحابنا: ما آدرك مع الامام فإذا سلّم قضی ما بقي عليه من التکبیر 
ما لم یرفع وهو قول مالك والثوري» والشافعي . 

فال الثوري : يقضي التكبير متتابع ولا يدعو فيما بين ذلك بشي . 

وقال اللیث: كان الزهري يقول: يقضي مافاته (وکان ربيعة یقول: 
لا یقضی . 

وقال اللیث: يقضي . 

وقال الأوزاعي : لا يقضي ما فاته*). 
[۳۷۹] في الصلاه على الشهید :)٩(‏ 
(۱) آخرجه عبد الرزاق ٤۷۳/۳‏ . 
(۲) انظر عبد الرزاق. 4۷۲/۳؛ وأخرجه ابن آبي شيبة بهذا اللفظ . 
(۳) انظر: الاصل. ۰6۲۷/۱ المدونة. ۱۸۱/۱ المزني» ص ۳۸. 


.۳۸4/۳ ما بين القوسین مکررة في الأصل» ثم انظر الأثار عبد الرزاق»‎ )٤( 
.۳۷ (ه) انظر: الاصل. ۱4۱۰/۱ المدونت ۱۱۸۳/۱ المزني» ص‎ 


۳۹۹ 


وقال مالك واللیث والشافعي : لا يصلي عليه . 

قال: (روى جابر أن النبي ار : لم یصل علی قتلی أحد)() . 

وقال أنس: (لم يصل الا على حمزة وعلى سائر شهداء أحد)2»). 

وروی عقبة بن عامر: (آن النبي يل خرج يوماً فصلى على أهل أحد 
صلاته على المیت)(۳). 

وروی ابن المبارك عن ابن جریج. أخبر عكرمة بن خالد أن عمار ابن 
أبي عمار أخبره عن شداد بن الهاد : رن رجلا من الأعراب جاء إلى النبي که 
وقال: أهاجر معك. فأوصی به النبي کل بعض أصحابه فلما كانت غزوة» غنم 
فیها رسول الله کل شیتل فقسم له. فقال يا محمد: ما هذا؟ 

قال: سم لك. قال: ماعلی هذا اتبعتك» ولكني اتبعتك على أن أرمى 
هاهنك وأشار إلى حلقه بسهم » فأموت» فادخل الجنة . 

فقال : إن «تصدق الله یصدفك» فلبثوا قليلاء ثم نهضوا إلى العدوء فأتي به 
النبي ية بحمل قد أصابه سهم حيث أشارء فقال النبي كلِِ: أهو هو؟ قالوا: 
نعم قال: صدق الله فصدقه. وكفنه النبي يكل في جبته/ ثم قدمه فصلَى عليه. 

وكان مما ظهر من صلاته. فقال: اللهم هذا عبدك خرج مهاجراً في سبيلك 
فقتل شهيداً أنا شهيد علیه). 


.)۱۳۶۳( حديث جاب أخرجه البخاري. في الجنائزء الصلاة على الشهيد‎ )١( 

(۲) أخرج آبو داود عن أنس أن النبي كلخ مر بحمزة وقد مثل به» ولم يصل على أحد من 
الشهداء غيره). في الجنائزء الشهيد يغسل». (۳۱۳۷). 

(۲) أخرجه الشيخان (مطولاً): البخاريء في الرقائق» في الحوض (1040)؛ مسلم في 
الفضائل إثبات حوض نبینا كل (۲۲۹۲). 

(6) الحدیث آخرجه اللسائی فى الجنائز الصلاة على الشهید. ۰5۰/۶ ١٦؛‏ مصنف 
عبد الرزاقء ۵46/۳ انظر: جانع الأصول ۵۸۱/۲. 


۳۹۷ 


]۷/ ب[ 


قال الشافعي : (فيما روي أن النبي ی كان يصلي على حمزة مع غیره من 
الشهداء عشرة عشرة, حتی صلّی عليه سبعین صلاة)(). 

إن هذا محال؛ لأن شهداء آحد لم يبلغوا هذه العدة. 

قال أبو جعفر: فما يدري من روى له أن الصلاة على حمزة كملت سبعين 
صلاة. حتى استجادته الرواية» وقد روى هذه القصة: ابن عباس وابن الزبير 
لا يذكران فيه سبعين ولا غيرهاء وما ذکره الشافعي غير موجود ولا ثابت. فلم 
پستحل رواية من روی أنه صلی على حمزة وعليهم؟ 


[۳۷۲] إذا سبقه الامام ببعض التکیبر(): 


قال آبو حنيفة ومحمد: إذا كبر تکبيرة أو تكبيرتين» ثم جاء رجل لیدخل 
معه فى الصلاة, إنه ينتظر حتى يكبر الامام فإذا كبر الامام كبر معه» فاذا سلم 
قضى مابقي عليه» وهو قول مالك والثوري والحسن بن حي . 

وفال أبو یوسف والأوزاعي واللیث والشافعي : يكبر ولا ينتظر الإمام . 


وروى أشهب عن مالك مثله. قال: كل تكبيرة فيها قائمة مقام ركعة. ومن 


(۱) الحديث أورده الشافعي عن الشعبي» في معرض رده على القائلين بالصلاة ثم رد 
عليهم. انظر: الأم» ۲۱۷/۱ . 
وأخرج عبد الرزاق حديث الشعبي مرسلاء وقال البيهقي عنه (منقطع) المصنف؛ 
۳ السنن» ۱۲/٤‏ . 
(۲) وحديث ابن عباس رضي الله تعالى عنهما أخرجه ابن ماجه بلفظ (أتى بهم رسول الله كي 
يوم حد. فجعل يصلي على عشرة» وحمزة هو كما هو يرفعون وهو كما هو موضوع). 
في الجنائز. ما جاء في الصلاة على الشهداء (۱۵۱۳). 
قال السندي : یظهر من الزوائد أن إسناده حسن. 
كما أخرج الحاکم من حديث جابر نحو ذلك» وصححه. ووافقه الذهبي. 
المستدرك ۱۲۰/۲. 
(۳) انظر: الأاصل. ۰6۲۷/۱ المدونت ۱۱۸۱/۱ الم ۲۷۵/۱ المزني» ص ۳۸. 


۳۹۸ 


فاتته ركعة خلف الامام لا یقضیها الا بعد الفراغ. 

قال أبو جعفر: کل تكبيرة منها قائمة مقام ركعةء الا التكبيرة الأولئ» فانها 
لتحريمة الصلاة فينبغي أن یفعلها. 
[۳۷۷] في الميت یوجد بعضه(): 

قال أصحابنا: إن وجد منه أقل من النصف أو النصف سواء لم يصل 
عليه» وان وجد أكثر من النصف صلی علیه . 

وقال ابن القاسم عن مالك : لا یصلی علی ید ه ولا رجل. ولا رس 
ويصلى على البدن. وقال ابن القاسم : معناه عندي إذا كان الذي بقي منه [أكثر 
البدن]9" . 

وقال الحسن بن حي .2 وعبید الله بن الحسن : لا یصلی على البدن» 
والبدن : الصدر فما دونه إلى البطن . 

وقال الليث: یغسل ماوجد منه» ويكفن ويصلي عليه ویدفن» وهو قول 
الشافعي . 
[۳۷۸] فیمن قتل بقصاص أو حد أو قتل نفسه(): 
غير البغاة فإنه لا يصلى عليهم. ويصلى على من قتل نفسه. 

وقال مالك: یصلی على المرجوم وقال: الذي يقتل قوداً أويجرح بحكم 
السیف فيقتل لا يصلي عليه الإمام. ويصلي عليه أهله وغیرهم إن شاؤواء 


(۱) انظر: الأصل. ١/505؛‏ المدونت. ۱۸۰/۱ الا ۰۲۰۸/۱ 
(۲) في أصل المخطوطة (أكثر من البدن). والمثبت من المدونة وهو الصحیح . 
9) انظر: الاصل. ١/405؛‏ المدونت ۱۷۸/۱ التفریع» ۱۳۹۷/۱ الأم» ۰۲۱۸/۲ 


۳۹۹ 


۱/۰۸ 


ولا یصلی علی فاتل نفسه(۱) ویورث . 

وقال ابن القاسم عن مالك: من فتله الامام في قصاص آوحد أورجم. 
فإن الامام لا يصلي عليه» ويصلي عليه غیره. وکذلك/ قطاع الطریق. 

وقال الشافعي: یصلی على جمیم ذلك لا من قتله المشرکون في 
المعرکت وان قتله مشرك متجرد» فلیس كذلك . 

إسرائيل» وشريك عن سماك بن حرب. عن جابر بن سمرة (أن رجلا نحر 
نفسه بمشقص. فلم يصل عليه النبى ككل)9) . 

قيل له: يحتمل أن يكون خصوصية له في منع الصلاة؛ لأنه مطالب بنفسه 
التي قتلهاء ولايقدر أحد من الدنيا على تخصيصه منهاء ويصلي عليه غیره. 
فيكون الأئمة بعده كسائر الناس لخصوصية النبى كل بذلك. 

كما روى زيد بن خالد [الجهني عن]" الأشجعي الذي مات بخيبر» فقال 
النبي ية : «صلوا على صاحبکم», فنظروا في متاعه فوجدوا خرزاً من خرز يهود 
لا يساوي درهمین » فترك الصلاة علیه(*). 

لما كان مطالباً به من الخلول. فامر غیره بها وساثر المقتولین فلا فرق بين 
صلاة الامام وصلاة غیره. والبغاة لا یصلی عليهم» منابذتهم واجتنابهم في 
حياتهم» فكذلك بعد الموت أحرى؛ لوقوع الایاس من توبتهم . 


)١(‏ «وقال مالك: يصلى على من قتل نفسه وإثمه على نفسه ويصنع به ما يصنع بموتى 
المسلمين». المدونتف ١/ل/الا١.‏ 

(۲) أخرجه مسلم. في الجنائزء ترك الصلاة على قاتل نفسه .)٩۷۸(‏ 

(۳) في أصل المخطوطة (خالد الأشجعي) والمثبت هو الصحيح وهو من رواية مالك في 
الموطأ (زيد بن خالد الجهني) وفي ابن ماجه (توفي رجل من أشجع بخيبر). 

)٤(‏ انظر الموطأ. ٤٥۸/۲‏ ؛ أبوداود في الجهاد. تعظيم الغلول (۲۷۱۰)؛ والنسائي. في 
الجنائزء 11/4 ابن ماجه (۸٤۲۸)؛‏ جامع الأصول. .97١/1:‏ 


۶۰۰ 


[ ۲۳۷۹ في التوجه عند الوت(): 

قال صحابنا : يوجه للقبلة عند الموت. كما يوضع في لحده . 

وقال مالك: يستقبل بالمريض القبلةء الا أن لا يستطيع أن ينحرف على 
جنبه» فيجعل رجلاه في القبلة . 

وقال الشافعي : يحرف الميت إلى القبلة على جنبهء وان لم يقدر» جعلت 
رجلاه في القبلة. 

وقال عبيد الله بن الحسن: يجعل رأسه من قبل الشمال» ورجلاه من قبل 
الجنوب» وهو على شقه مستقبل القبلة . 


[۳۸۰] في تكفين الموتى2'): 

قال أصحابنا: أدنى ما تكفن فيه المرأة: ثلاثة آثواب والسنة: خمسة» 
والرجل: في ثوبين. 

وقال مالك: أحب أن لا يكفن الميت في أقل من ثلاثة آثواب» ويعمم. 

وفي رواية أخرى: ليس في كفن الميت عمامة. 

وقال الثوري: في الرجل ثلاثة» والمرأة في خمست. وكذلك قال الأوزاعي . 

قال الشافعى: أحبّ إلىّ أن لا يجاوز خمسة أثواب في كفن الرجل. 
الت عزف وقال أيضاً: 01 الرجل في ثلاثة» والمرأة في ثلاثة. 

وقد روي عن عائشة (أن رسول لله ية : كفن في ثلاثة أثواب» ليس فيها 


.۷۲/۱ انظر: القدوري» ص ۱۸؛ القوانین ص ۱۰۷ الوجيزء‎ )١( 
۰.۳ انظر: الاصل. 4۳۹/۱ ۱۸۳۸ المدونت ١/۱۸۷؛ المزني» ص‎ )۲( 


٤١١ 


[4ه/ب] 


قميص ولا عمام. أدرج فيها إدراجاً). رواه مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
عائشة۱). 


[۳۸۱] في تکفین الحرم(): 


قال أصحابناء ومالك. والاوزاعي: یصنع به ما یصنع بالحلال . 

وقال الثوري : أحبٌ إليّ أن لا يغطى رأسه. ولا يقرب طيباً. 

وقال الشافعي / : لا يغطي رأسه. ولا يقرب طيباً. 

وروي عن ابن عمر وعائشة : (أنه يصنع به ما يصنع بالحلال)۳). 

قال آبو جعفر: روي عن ابن عباس أن النبي ب قال في المحرم الذي 


مات : «لا تغطوا رأسه» وفي بعضها: لا تغطوا وجهه ولا تقربوه طيباً) 9), 


وروى ابن وهب عن أبن جریج» عن عطاء بن أبي رباح عن النبي يلا 


مثله©) , 


[۳۸۲] في المرأة التي تموت في بطنها ولد حيّ: 


قال أصحابناء والثوري : يشق بطنها ویخرح(). 
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(1) 


آخرجه مالك في الموطا. ۲۲۳/۱؛ والبخاري في الجنائز, الثياب البیض للکفن» 
(۱۲۹6) ؛ مسلم .)٩6۱(‏ 

انظر: الاصل. 4١۷/١‏ ؛ المختصر. ص 4۱ المدونة» ۱۱۸۷/۱ الأ ۱۲۷۰/۱ 
المزني » ص ۰۳۱ 

انظر: مصنف ابن آبي شيبةء الجزء المفقود /۳۳6؛ المجموع. .١55/8‏ 

آخرجه البخاري في الجنائز. كيف یکفن المحرم (۱۲۹۷؛ مسلمء في الحج. مایفصل 
بالمحرم . . (۱۲۰). 

السنن الکبری» ۳۹۳/۳. 

انظر: الاشباه والنظاثر رلابن نجیم) ص ۸۸. 


4۲ 


وروی [عمرة]() عن عائشة عن النبي ا قال : «کسر عظم المؤمن میت 
مثل کسره حیام(۲). 
قال أبو جعفر: هذا غير حال الضرورة؛ لأن في الضرورة قد يجوز للانسان 
قطع يد نفسه بعلة فيها. 
فكذلك ما ذكرنا ضرورة في المرأة. 
[۳۸۳] 0 
e‏ ليس فيه شيء موّفت» سمل من سیت نت ما شنت إن 
شئت من فدام» وان شئت من وراء» وان م شعت فاحمل بعض الجوانب» ودع 
البعض ؛ وقول من یقول: ابدأ بالیمین [بدعة]*. 
قال الثوري : میامن الجنازة ميامنك آبدا: تبدأ بالید الیمنی» ثم بالید 
وروي عن عبد الله بن مسعود» قال: (من السنة حمل الجنازة بجوانب 
السرير الأربع » فما زدت علی ذلك فهو نافلة)() . 
وروي عن ابن عمر: (حمل جوانب السرير الأربع: تبدأ بالميامن» ثم 
ينحى عنها)29. 
(۱) في الأصل (عمر) والمثبت من رواية أبى داود. وهي (عمرة بنت عبد الرحمن). 
(۲) آخرجه آبو داود. في الجنائزء الا ا العظم 7 ۰( وابن ماجه» 1%( وله 
شواهد : جامع الاصول» ۰۱۱۳/۱۱ 
(۳) انظر: الاصل. ۱۳/۱ المزني» ص ۱۳۷ المدونت ٠۷١/١‏ . 
(4) ما بين المعقوفتین زيد من المدونت وفي الاصل (طمس). 


(۵) عبد الرزاق» ۵۱۲/۳. 
(5) المصدر السابق ۱۳/۳. 


۳ 


[۳۸۶] في المشي خلف الجنازة أفضل أو آمامها؛(۱) 

قال أصحابنا: المشی خلفها أفضل . 

وقال الشافعي : المشي آمامها أفضل . 

روی ابن عيينة» عن الزهري. عن سالم عن أبيه. قال: (رأيت 
رسول الله كك وأبا بكر» وعمر يمشون أمام الجنازة). وهذا الحديث مرسل» أصله 
عن الزهري » عن النبي یلق كذلك رواه مالك عنه » عن النبي عله . ورواه 
يونس بن یزید ‏ وعقیل» عن ابن شهاب. عن سالم» عن النبي و1" . 

ولو ثبت متصلا لما دل على الأفضل؛ لأنه قد يجوز أن يختار [الأدنی]۳) 
للتعليم . كما توضاً مرة للتعليم والتبيين» والثلاثة أفضل . 

وقد روي نافع عن ابن عمر. قلت: (كيف المشي في الجنازة؟ فقال: ألا 
آني آمشي خلفها)؟ 


وقد روی عن علي کرم الله وجهه: (إن فضل المشي خلفها على أمامهاء 
كفضل الجماعة على صلاة الفذ)*). 


(۱) انظر: الأصل. 4۱4/۱ المختص ص 4۲؛ المزني. ص ۳۷؛ المدوّنة. ۱۷۷/۱. 

(۲) في الموطأ مرسل عند رواته. ۲۲۵/۱؛ ولكن أخرجه أصحاب السنن موصولاً : آبوداود؛ 
في الجنائز. المشي أمام الجنازة (۳۱۷۹)؛ والنسائي» 55/4؛ الترمذي (۰)۱۰۰۷ 
وقال: (وأهل الحديث كأنهم یرون أن الحديث ۳۹ في ذلك أصح . . . وقال 
ابن المبارك؛ حديث الزهري في هذا مرسل أصح من حديث ابن عيينة)» ابن ماجه 
(۱4۸۲). 

(۳) في الأصل (الأذن). 

.۲۷۸/۳ مصنف ابن أبي شیب‎ )٤( 


€ 


[۲۳۸۵ في اتباع النساء الجنازة(): 

قال الثوري : اتباع النساء الجنازة بدعة . 

وقال مالك : / لا بأس أن تشیعم المرأة جنازة ولدها ووالدها و[مثل]2»9 [9ه/1] 
شابة» ویکره أن تخرج على غير هؤلاء. 

وروی عبد الله بن عمرو (آن النبي کف أن تى فاطمت فقال لها: : من أ 
أقبلت؟ فقالت: آقبلت من وراء جنازة هذا الرجل. فقال لها رسول الله 
وما بلغت الکدی؟» قالت: لا وكيف أبلغها وقد سمعت منك ماسمعت. فقال: 
«والذي نفسى بيده: لو بلغت الكدى ما ریت الجنة. حتى يراها جد آبيك»(۳). 
فلم ینکر عليها اتباع الجنازة. 

وعن أم عطية: (نهينا عن اتباع الجنائزء ولم يعزم علينا)( . 

ورأى ابن مسعود نسوة في جنازة» فقال: (ارجعن مأزورات غير مأجورات» 
نکن ما علمت لتفتن الأحیای وتؤذين الأموات)© . 


)١(‏ انظر: کتاب الآثار (لأبي یوسف). ص ۸۲؛ المدونة» ۰۱۸۸/۱ ۱۸۹؛ المجموع» 
۳۵ وذهب الشافعية بأنه «يكره لهن اتباعها ولا يحرم» وهذا هو الصواب وهو الذي 
قاله أصحابنا» المجموع . 

(۲) في الأصل بیاض. والمثبت من المدونة. 

(۳) أخرجه آبو داود؛ في الجنائز, في التعزية» (۳۱۲۳)؛ النسائي» ٩۲۷/6‏ البيهقي في 
السنن. ۷۷/6. وقال النووي : «باسناد ضعیف». المجموع ۲۳۷/۵ . 

(6) أخرجه البخاريء في الجنائزء اتباع النساء 0 ۱۲۷۸ ومسلم (4۲۸). 

(ه) هذا الحدیث آخرجه ابن ماجه. عن علي بن أب بی طالب مرفوعاً إلى النبي وق فين 
الجنائز. ما جاء في اتباع النساء الجنائز» 0۷۸ . وفي الزوائد: في إسناده ا 
عمر. وقد اختلف المحدئون في توثيقه اختلافا كبيراء وباقي رجاله ثقات . 

والبيهقي في السنن» ۰۷۷/6 


0 


وعن ابن عمر آمر بردهن(. 
[۳۸۳] كيف يدخل الیت القبر؟9) 

قال أصحابنا: لا يسل ولكن يدخل من قبل القبلة. 

وقال الليث: الرجال يدخلون عندنا الميت في لحده من نحو رجلیه. ولیس 
فيه أمر معلوم. والشافعي : يسل من قبل رأسه. 

وقال إبراهيم النخعي : يدخل مما يلي القبلة من حيث یصلی عليه» قال 
إبراهيم : وحدثني من رأى أهل المدينة في الزمن الأول: يدخلون موتاهم من قبل 
القبلةء وان السل شيء أحدثه أهل المدینة). 

وزعم الشافعي: أن الثقات من أصحابهم آخبروه: إن قبر النبي بل عن 
يمين الداخل. لاصق بالجدار. والجدار الذي [للَّحْد لجنبه]٩)‏ قبلة البيت» وأن 
لحده تحت الجدار» فكيف يدخل معترضاً. واللحد لاصق بالجدارء ولا يقف 
عليه شي ولا يمكن لا أن يسل. 

قال أبو جعفر: قد ذكر القاسم بن محمد أنه سأل عائشة أن تكشف له 
عن قبر النبي كَل فكشفت له عن ثلاثة قبور: لا مشرفة و[لا] لاطیف فرأيت قبر 
النبي و مقدما(). 


(۱) انظر: المغني» ۳۵۶/۲. 

(۲) انظر: الاصل. ۰۱ الأم. ۲۷۳/۱ المزني» ص ۰۳۹ 

(۲) السل : هو إخراج الشيء بجذب ونزع والمراد هنا: هو «أن یوضع السریر في مؤخر القبر 
حتی یکون رأس المیت بازاء موضع قدميه من القبر ثم یدخل رأس المیت القبر» ویسل 
کذلك فیکون رجلاه موضع رأسه ثم یدخل رجلاه ویسل کذلك». شرح فتح القدیر 
۳۷/۲ 

.84 کتاب الاثار (لأبي يوسف). ص‎ )٤( 

() في الأصل (اللحد تحته)» والمثبت من الأم» إذ النص بلفظه من الأم . 

(5) أخرجه أبو داود. في الجنائزه في تسوية القبر (۳۲۲۰)؛ مصنف عبد الرزاق, م8/#.ه؛ 
ابن أبي شیب ۳۳۳/۳. ۱ 


املف 


قال آبو جعفر: فلو كان اللحد تحت الجدار. لما كان الذي راه القاسم بن 
محمد قبر النبي یلاق فثبت أن قبره عليه الصلاة والسلام دون الجدار» من غير 
وقوف على ما بعده من الثلاث . 

ولما كان المستحب .للأحياء من الجهات: جهة القبلة على سائر الجهات 
في الصلاة والجلوس. كان المستحب للاموات کذلك. وما يستقبلون القبلة» 
والميت في الصلاة عليه» كذلك في إدخال القبر. 


[۳۸۷] فيما يوضع على اللحد (): 

قال أصحابنا الثوري : يستحب اللبن والقصب. ویکره الاجر والخشب» 
والجص . 

وقال الليث: لا بأس بالحجارة/ فى اللحد. قال: وسألنا عن ذلك بعض 
أهل المدينةء فقالوا: ما أكثر لبننا فى اللحد, الا الحجارة في تسنيم القبر. 

قال أصحابناء والثوري : يسنم ولا يربع . 

وقال الليث: بنیان القبور لیس من حال المسلمين» وإنما هو من حال 
النصارى. وقد أخبرنا يزيد بن أبي حبيب: أن المستحب أن يسوي القبر 
فلا يكون عليه كثير تراب. 

وقال الشافعي في المزني : يسطح القبر على وجه الأرض نحوا من شبر. 
قال: وبلغنا أن النبي 3 سطح قبر ابنه إبراهيم » فإن مقبرة المهاجرين والأنصار 


.۳۷ ۰۳۰ انظر: الأصل. ١/475؟؛ كتاب الآثار» لمحمد. ص ۵۲؛ المزني» ص‎ )١( 
وقال ابن هبيرة: «أجمعوا على استحباب اللبن والقصب في القبر» وكراهة الاجر‎ 
۱ . ٠۹٤/۱ والخشب». الافصاح‎ 
۰۳۳۲/۳ انظر آقوال السلف في ذلك: ابن أبي شیبف‎ 


۰:۷ 


[۵۹/ب] 


واحتج أيضاً من قال هذا الحديث» والقاسم بن محمد: (أنه رأى قبر 
النبي ب وصاحبيه لاطية بالأرض مبطوحة ببطحاء العرصة الحمراء)2©. 


وا ر 


وقال إبراهيم النخعي : (أخبرني من رأى قبر النبي ية وصاحبيه مسنمة 
ناشزة من الارض عليها فلق من مر ییض)۳. 


]۳^۸۸[ في الجلوس على القبر(*): 
قال أصحابنا: يكره أن يطأ على قبر» أو يقعد عليه» وهو قول إبراهيم . 
وقال اللیث : یکره الصلاة علی القبور والجلوس علیه والاتكاء عليها. 
وقال مالك : نما نهی عن القعود على القبور للمذاهب فیما نری. 
قال آبو جعفر: روی آبو [إدريس] الخولاني عن واثلة بن الأسقع. عن 
آبي مرند الغنوي» قال : سمعت رسول الله کی یقول : «لا تصلوا علی القبور» 
ولا تجلسوا علیها»(۲. ولم يبين في هذا الخبر ما أراد بالجلوس. 
وقد روي عن محمد بن کعب القرظي قال: انما قال أبوهريرة قال 


(۱) أبو داود (۳۲۲۰). ونصه (لا مشرفة ولا لاطية. . .). 

(۲) والتسنيم من (شنمت: القن تا إذا رفعته عن الأرض كالسنام. . وكل شيء علا شيئاً 
فقد تسنمه). المصباح (سنم). 

(۲) انظر: كتاب الآثار (لأبي يوسف). ص ۸۰؛ والآثار (لمحمد). ص ۵۲. 

(4) انظر: كتاب الآثار (لمحمد). ص 5ه؛ الموطأء ۲۳۳/۱ الأم. ۲۷۷/۱ . 

وقال الشافعي : «وأكره وطء القبر والجلوس والاتكاء عليه. .». الأم. 

(۵) الحديث أخرجه مسلم في الجنائز. النهي عن المشي على القبور (4۷۲)؛ وأبوداود 

(۳۲۳۹)؛ الترمذي (۱۰۵۰). 


۹۸ 


رسول الله بي : «من جلس على قبر يبول عليه» آویتغوط فکآنما جلس على 
جمر نار( . 
وروي عن آبي آمامة أن زيد بن ثابت قال: هلم يا ابن أخي أخبرك إنما 


ی الس کی لزت رصان ار لحدت خافط و بول69. 


# آخر کتاب الصلاة * 


(۱) اخرجه مسلم عنه بلفظ (لأن یجلس احدکم على جمرة فتحرق ثیابه فتخلص إلى جلده 
خير له من أن یجلس على قبر)» في الجنائز, النهي عن الجلوس على القبر (4۷۱)؛ 
وأبو داود (۰)۳۲۲۸ وغیرهما. 

(۲) انظر: الموطاً ۲۳۳/۱ 
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آول کتاب الز کاة(۱) 


[۳۸۹] في صدقة العوامل(): 


قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي» والحسن بن حي . والشافعي : لیس 
في العوامل شيء . 
وقال مالك والليث: فيها صدقة . 


[۳۹۰] قي آخذ ابن ليون( عن بنت مخاض(؛*): 
قال أصحاينا : يأخذه بالقيمة . 


وروي عن أبي يوسف: أنه يأخذ ابن لبونٍ ذكر عن بنت مخاض إذا/ [1/1۰] 


)۱( الزكاة لغة : الطهارة والنماء (وسمى القدر المخرج من المال زكاة؛ لأنه سب يرحى به 
الزکاة) . انظر : معجم مقاییس اللغة ؛ ۱ لمصباح (الزکاء)» وشرعاً: «تمليك جزء مخصوص 
من مال مخصوص لشخصر مخصوص لله تعالی». اللباب في شرح الکتاب » ۱ . 

(۲) انظر: الأصل. ۱۱۱/۲ المزني» ص 4۵؛ المدونت ۰۳۱۳/۱ 

(۳) ابن لبون: ولد الناقة يدخل في السنة السادسة. 

بنت مخاض وابن مخاض: ولد الناقة يأخذ في السنة الثانية. انظر المصباح: 

(مخض). 

)€3 انظر : المختص ص ٤۳‏ ؛ المدونةء ۳۰/۱ المزني » ص ٤‏ . 


4١ 


لم توجد مخاض. وهو قول الثوري. والاوزاعي والشافعي. 

وقال ابن وهب عن مالك: إذا لم توجد بنت مخاض أخذ مکانها ابن لبون 
ذکر. ون كانت بنت لبون أو حقة(۱) أو جذعة() كان على رب المال أن يأتيه 
بها . 

وقال ابن القاسم عن مالك: إذا لم یوجد فیها بنت مخاض ولا ابن لبون 
ذکر. إن رب الابل يشتري للساعي بنت مخاض على ما أحب آو کره. الا أن 
يشاء رب الابل أن یدفع [منها] ما هو خير من بنت مخاض» فليس للمصدق أن 
يرد ذلك. وان آراد رب المال أن یدفع [ابن]) لبون ذک إذا لم یوجد في 
المال بنت مخاض ولا ابن لبون فذلك إلى الساعي. إن آراد أخذه والاً آلزمه بنت 
مخاض. ولیس له أن یمتنع من ذلك. 
[۳۹۱] ق الزيادة على العشرین ومائة :)٩‏ 

قال آصحابنا: یستقبل الفريضة بعد العشرین ومائت. وهو قول الثوري . 

وقال ابن القاسم. عن مالك: إذا زادت الابل على عشرین ومائةء واحدق 
فالمصدق بالخیار إن شاء أخذ ثلاث بنات لبون وان شاء أخذ حقتین قال: 
وقال ابن شهاب : إذا زادت واحدة ففيها ثلاث بنات لبون إلى أن تبلغ ثلائین 
ومائف فیکون فیها: حقة» وبنتا لبون . 

يتفق قول ابن شهاب ومالك في هذاء ویختلفان فیما بين واحد وعشرین 
ومائة إلى تسع وعشرین. 


(۱) حقة: هي التي اکتملت الثالثة ودخلت في الرابعة. انظر: المجموع ۰۳4۷/۵ 
(۲) جذعة: هي التي اکتملت الرابعة ودخلت في الخامسة. انظر: المصباح (جذع). 
(۳) في الأصل (بنت لبون)» والمثبت من المدونة وهو الصحیح . 

(4) انظر: الاصل. ۲/۲؛ المدونة. ۳۰۷/۱ المزني» ص 4١٠‏ . 


41۲ 


لبون وفي کل خمسین حقة. 
[۳۹۲] في البقرة إذا زادت على الاربعین۱): 

قال أبو حنيفة: يجب في الزيادة بحساب. 

وقال ابن أبي لیل وأبو یوسف ومحمد والئوري» ومالك والأوزاعي» 
والليث» والشافعي : لا شی ء في الزيادة حتى تبلغ ستين . 

وقد روى أسد بن عمرو» عن أبي حنيفة مثل ذلك . 
[۳۹۳] في فرائض الغنم(): 

قال أصحابناء ومالك والوري» والأوزاعي» والشافعي : في [شاة fy‏ 
مائتي شاة: ثلاث شياه إلى أربعمائة, فيكون فيها أربع شیاه . 

وقال الحسن بن حى : إذا كانت الغنم ثلاثمائة وشات ففیها آربع» وإن 
كانت أربعمائة شاة وشاة» ففيها خمس شياه. 

الحسن» عن منصور. عن إبراهيم قال: في كل شيء زاد علی الثلائمائة 
والأربعمائة شاة» قال ومعناه: ما ذكرنا9©) . 

قال أبو جعفر: سائر الأخبار المروية عن النبي ب في ذلك يوجب ما ذكرنا 
عن الأولين(. دون قول الحسن . 


(۱) انظر: الأصل. ۲ ۳ المدونةء ۳۱۱/۱ المزني» ص ٤١‏ . 

(۲) انظر: الاصل. ۲ المدونة. ۱۳۱۳/۱ المزني» ص .4١‏ 

(۳) في الاصل (في مائتي شاة) وزیدت ما بين المعقوفتین لاستقامة العبارة» انظر المراجع 
الاق ٠‏ 

.۸4 انظر: كتاب الآثار (لأبي يوسف). ص‎ )٤( 

(5) انظر: الأحاديث الواردة في ذلك: جامع الأصول. ۵۹۱/4؛ وما بعدها. 


41۳ 


[۳۹6] في معنی قوله لا يجمع بين متفرق (): 

قال أبو حنيفة في معنی قوله عليه الصلاة والسلام(۲: (لا يفرق بين 

[6/ب] مجتمع) أن يكون/ للرجل مائة وعشرون شاة فيكون فيها شاة واحدة. فان فرقها 

المصدق فجعلها أربعين آربعین. كان فيها ثلاث شياه. 

ومعنى قوله: (لا يجمع بين متفرق): الرجلان يكون بينهما أربعون شاة فإن 
جمعها: كانت فيها شاة. وان فرقها: لم يكن فيها شيء. 

وقال بشر بن الوليد عن أبى يوسف: إذا قيل فيه خشية الصدقة» أن يكون 
للرجل ثمانون شاة إذا جاء امدق قال: هي بيني وبين إخوتي» لكل واحد منا 
عشرون. آویکون له آربعون. ولکل واحد من إخوته أربعون آربعون فیقول هذه 
كلها لي» ولیس فیها ال شاة واحدق فهذا خشية الصدقة؛ لأن الذي يؤخذ منه 
یخشی الصدقة» وأما إذا لم يقل فیها خشية الصدقت فقد یکون على هذا الوجه. 
ويكون على وجه أن يجيء المصدق إلى إخوة ثلاثةء لواحد منهم عشرون ومائة . 
فيقول هذه بينكم. لكل واحد أربعون شاة فيقول المصدق: هذه لواحد منكم . 

وأما معنى قوله: (وما كان من خليطين فإنهما يتراجعان بالسوية): 
فلا خلاف بين أصحابنا أن المراد به أن يكون بينهما مائة وعشرون: لواحد 
ثمانون» ولآخر آربعون, فيأخذ المصدق من عرضها شاة فيرجع صاحب الثمانين 
على صاحب الأربعين بثلث شياه. 

وقال مالك: إذا كان الراعي واحدأء [والفحل]() واحداًء والدلو واحد 


(۱) انظر: الأصل» 7/؟ه؛ المدونت ۳۳/۱ المزني ص "17 . 

(۲) أخرجه البخاري من حدیث آنس رضي الله عنه في الحدیث الطویل عن الزکاة. في 
الزکاة باب لا يجمع بين متفرق. . (۰)۱8۵۰ وما كان من خلیطین (۱8۵۱). انظر 
جامع الأصول. ٠۷٤/٤‏ . 


٤ 


فالرجلان خلیطان. ولا صدقة على الخلیطین حتی یکون لواحد منهما ما تجب فيه 
الصدقة. فحینثذ» تجب علیها الصدقت وان تراجعا بالسوية على آلف بحصتهاء 
وعلی الأربعين بحصتها. 

وقوله : (لا یجمع بين متفرق): أن یکون لثلائة نفر» لكل واحد آربعون؛ 
وقد وجبت على كل واحد منهم في [غنمه]۱) الصدقة. فإذا جاء‌هم المصدق 
جمعوها؛ لثلا یکون علیهم فيها إلا شاة واحدة» فنهوا عن ذلك. 

وقوله : (لا یفرق بين مجتمع): أن الخلیطین یکون لكل واحد منهما مائة 
شاة وشات فیکون علیهما في ذلك ثلاث شیاه [فاذا أظلهما الساعي. فرقا 
غنمهما]. فلم يكن على کل واحد منهما الا شاة واحدة. فنهی عن ذلك» 
فقیل : (لا یفرق بين مجتمع » ولا یجمع بين شيء متفرق خشية الصدقة) . 

وقال الثوري : التفرق بين المجتمع: أن یکون للرجل مائة شاةء فیکون 
ها هنا وها هن فلا يؤخذ هذه من هذه ولا يجمع بين متفرق: أن یکون للرجل 
أربعون. ولاخر خمسون فیخلطانها جميعاً؛ لان يؤخذ منها منهما شاةء وأن یکون 
للرجل آربعون شاة, فیجعل ها هنا عشرين» وها هنا عشرین. 

وقال الاوزاعي : لا یفرق بين مجتمع: ویکون النفر الثلاثة لكل واحد/ 
آربعون. فإنما فیها شاة» فلا ينبغي للمصدق أن یفرق حتی يأخذ منهم ثلاث 
۳ 


ولا يجح بين متفرق : ولا ينبغي للقوم أن يكون لكل واحد آربعون شاه 
علی حجده فادا جاء المصدق جمعوها ليحسبوه . 

قال : واذا كان لهذا تسع وعشرون» ولهذا تسع وثلائون ولهذا عشرود» فان 
كثرت فلا شيء ما لم تبلغ الصدقة. قال: وإذا كان راعیهم 3 ومحلهم 
(۱) المثبت من المدونت وفي الأصل (غنم) . 
(۲) في الأصل (فإن المصدق فرقا عنهما). والمثبت من المدونة إذ النص بلفظه منها. 


۰:۱۵ 


[1ك/أ] 


واحدا ومرعاهم واحدل وتفرق عنهم المراح» نهم خلطاء . 

قال الحسن بن حي في ثمانین شاة بين رجلین : أن فیها شانین . 

قال اللیث : لا یفرق بين مجتمع ولا یجمع بين متفرق خشية الصدقة: واذا 
كان للرجل آربعون شاق فنقص منها شاةء لم يكن عليه شيء وقد فرق هذا 
ما كان مجتمعا تجب فيه الصدقةء وإذا كانت له ولرجل ثمانون شاة متفرقة» 
فجمع غنم صاحبه إليه» لم يكن علیها الا شاة. 

وقال الشافعي : لا یکونان خليطين حتی يريحاء ویسرحا ویحلبا ویسقیا 
معا فحولهما مختلطت فإذا كاناء هکذا صدّقا صدقة الواحد في کل حال» 
ولا یکونان خلیطین حتی يحول علیهما حول من يوم اختلطا. 

وان تفرقا في مراح أو مسرح أو فحول قبل أن يحول الحول فلیسا 
بخليطين» ویتصدقان صدقة الائنین وهکذا إذا جاءنا شریکین . 
لا یفرق بين ثلاثة خلطاء في عشرین ومائة شا وانما علیهم شاه ؛ لأنها اذا فرقت 
كان فیها ثلاث شیاه . 

(ولا یجمع بين متفرق) : رجل له مائة شاه وشاة ورجل له مائه شاه 
وشاة(۱؟ فإذا ترکتا متفرقتین ففیها شاتان وان جمعتا ففیها ثلاث شياه. 

والخشية : خشية الساعي أن تقا الصدقة. وخشية رب المال آن تکثر» فأمر 
أن يقر كل واحد على حياله. 

وقال أبو جعفر: لا يختلفون أن الملك إذا كان لواحد لا يعتبر فيه المراح 
والراعي والفحل والمسقى › وأنه إنما یعتبر الملك حسب» كذلك إذا كان لجماعة 
ينبغي أن يعتبر ملكهم لا الخلطة. 


(۱) في المزني (مائة شاة) فقط . 


۱۹ 


[۳۹۰] في السخال(۱) مع المسان(): 

قال آصحابنا: إذا كان له في أول الحول آربعون صغاراً وکباراً کذلك» 
وجبت الصدقة. وان نقصت في الحول. 

وقال مالك في الرجل يكون له الغنم: لا تجب فيها الصدقت فإذا بلغت 
الغنم بأولادها ما تجب فيه الصدقة؛ لأن أولادها منها. 

وقال الحسن بن حي : يتم النصاب بالسخال مع الامهات فیعتبر الحول 
من يوم النصاب/ فان زال وقد زاد فیها سخلها حتی بلغت ستين» فذهب من 
الامهات قبل الحول شاة أو أكثر من ذلك. استقبلت بها حولاً كما یفعل بالدراهم 
إذا كانت لك فأفدت إليهاء ثم هلك من الأولی بعضها . 

وقال الشافعي : لا ید بالسخالء الا أن يكون من غنمه قبل الحول؛ 
ويكون أصل الغنم أربعين» فإذا لم تكن الغنم مما فيه الصدقة. فلا يعتد 
اال 
[۳۹] قي ذات العیب هل يعتد يها؟9) 


قال أصحايناء» والشافعى : يعتد بالعجفاء9؟)» والعمياء» والعرجاء. 


(۱) السخال جمع سخلة: «وهي الصغيرة من ولد المعزء وزبما قبل في صغيرة الضأن 
کذلك» . الدارقطني» ۲ والمسان: من آسن أسناناً إذا كبر» فهو مسن ومسنة والجمع 
مسان. المصباح (سنن) . 

(۲) انظر: الآثار لمحمدء ص 550 ؛ المدونت ۱۳۱۳/۱ المزني» ص ۰۲ 

(۲) انظر: الاصل. ۰۲۲/۲ ٤۷؛‏ المزني» ص ۲ ؛ المجموع ۳۰/۵ 

«وقال مالك : يحسب على رب الغنم كل ذات عوار, ولا يأخذ منهاء والعمیاء من 
ذات العوار. ولا تؤخذ منها ولا من ذوات العوار» . 
المدونت ۳۱۲/۱. 

(4) العجفاء: وهي الضعيفةء ویطلق العجفاء من الدواب: «النحيفة الجسم القليلة اللحم 

بعد سمن». انظر: المصباح, الهادي (عجف) . 


۷ 


[۱/ب] 


وروى أسد بن الفرات» عن أسد بن عمرو. عن أبي حنيفة : أنه لا یعتد 
بالعمياء . 
۷1 في الماشية تلد قبل أن يأخذ المصدق صدقتها(۱): 

قال أصحابنا: ما ولدت بعد الحول لا يعتد به للحول الماضي . 

وقال ابن شبرمة: إذا ولدت بعد الحول قبل أن يأخذ المصدق صدقتها 
عدّها وأولادها ثم قبض صدقتها من كلها. وان ولدت بعدما قبض المصدق 
صدقتهاء فلا حق للمصدق في أولادها . 

وقال مالك: في الغنم لا يكون فيها الصدقة. فيتوالد قبل أن يأتيه المصدق 
بيوم واحد. إن عليه إذا بلغت الغنم بأولادها ما تجب فيه الصدقة. 

قال أبو جعفر: هذا عندي في قوله: فيما كان حال عليه الحول قبل ذلك؛ 
لأن مالم يحل عليه الحول. فإن كمل عدده وجاءه المصدق فلا صدقة فيه» في 
قوله » فيما رواه عنه ابن وهب . 

وقال ابن القاسم عن مالك: لو أن رجلا كانت عنده غنم فحال عليها 
الحول» فذیح منها وأكل. ثم أتاه المصدق بعد ذلك وقد كان حال عليها الحول 
قبل أن يذبح ؛ [أنه] لا ينظر إلى ماذبح. ولا إلى ما أكل بعد الحول» وإنما 
یصدق المصدق ما وجد في يديه» ولا يحاسبه بشيء مما مات أوذبح فأكل . 

وقال اللیث: لا تکون الصدقة في الغنم حتی تتم أربعون شاة. فإذا جاء 
الساعي وعنده أربعون فعلیه شا فان ماتت شاة قبل أن ینظر فیها المصدقء 


(۱) انظر: المختصر. ص 44؛ المدونق 0۳۱۳/۱ ۳۳ ۳۳۵ 
وفال الشافعي : «إذا كانت آربعون شاة. فحال علیها الحول. فما نتجت بعد 
الحول لم يعد على ربه» كان قبل أن يأتي المصدق أو بعده» . 
وقال أيضاً: «ولا أنظر إلى قدوم المصدقء وإنما أنظر إلى الحول من يوم يملك 
رب الماشية الماشیة». الأم. ۱۱/۲. 


41۸ 


فليست عليه صدقة. وأما ما ذبح الساعی وغیره: فانا نراه من یصیبه بعدما جاءه 
المصدق. ووجبت الصدقة. ولوذبحها لضيف نزل به قبل أن يأتي المصدق 

رقا انلع عانق له شمه وتا تا بها برلا بصي عشبرين 
ديناراً» ففيها الزكاةء ومثله في الغنمء يكون عشرين شاة فلا يأتي الحول حتى 
يصير العشرون أربعين» فان فيها الزكاة إذا مر به الساعي . 
[۳۹۸] في الحملان(): 

قال أبو حنيفة ومحمد: لیس فى الحملان”") والفصلان۳؟۰ والعجاجیل* 
صدفف وهو قول الثوري . 

وقال أبو یوسف. والأوزاعي» والشافعي / : فیها واحدة منهاء ومن شاة إذا 
كانت حملان أو عجاجيل . 

وقال أبو يوسف في خمس فصلان: الأول من واحدة منهاء ومن شاة. 
[۲۳۹۹ ق بيع ما وجبت فيه الصدقة2) : 

قال أصحابنا: إذا باع الماشية بعد الحول, أو باع الثمرة» والمُصدّق ينظر 
إليهاء فإن كانا لم يفترقا فالمصدق بالخيار: إن شاء أخذ من البائع» وإن شاء من 


۰۳۱۲/۱ انظر: الاصل ۰8/۲ ۱۲؛ الم ۱۰/۲ المدونت‎ )١( 

(۲) والحمل (بفتحتین) ولد الضائنة في السنة الأولی» والجمع حملان بضم وسکون. انظر 
المصباح : (حمل). 

(۳) والفصلان. مفرده: فصیل : «وهو ولد الناقة إذا فصل عن آمه». مختار الصحاح: 
(فصل) . 

(۶) والعجاجیل: مفرده: عجل : «ولد البقرة ما دام له شهر». المصباح (عجل) . 

(ه) انظر: الاصل ۰۵۳/۲ ۱۷6 الأم» ۵۳/۲ - 9۵. 


۰۱۹ 


]1/1۲[ 


المشتري» وان كان قد افترقا آخذ من البائع ولا يأخذ من المشتري فکذلك 
الطعام الذي تخرجه الأرض. 

وقال ابن القاسم عن مالك : إذا جاء الحول فاعها فبل مجي ۶ المصدق. 
فلا زكاة عليها للمصدق ولكن يزكى الثمرة مکانه. وكذلك الطعام إذا باعه قبل 
مجي ۶ المصدق. ثم جاء المصدق. ولم یأخذ من ا لمشتري » ولكنه يأخذ من 
البائع . 

وقال الأوزاعي : في الماشية إذا باعها بعد وجوبت الزکات إن المصدق یع 
المشتري. ويأخذها ممن وجدها فى يده. 

وقال في الزرع إذا بيع بعدما استحصد: أن الزكاة على البائع. إلا أن 
يشترط على المشتري . 

وقال الشافعي : إذا باع الماشية بعد الحول. ففيها قولان: 

أحدهما: أن المبتاع بالخيار: بين أن يرد البيع بنقص الصدقة أويجز 
البيع بالتقص. ومن قال بهذا إن أعطى البائع الصدقت. فلا خيار للمشتري؛ لأنه 
لم ینقص من البيع شيء. 

والقول الثاني : إن البيع فاسد؛ لأنه باع ما يملك وما لا يملك. وإن باع من 
خليطه. وفي الزكاةي ففيه قولان: 

آحدهما : أن يكون للمشتري الخيار بين أن يأخذ ما جازء والصدقة بحصته 
من الثمن. أو الرد. 

والثانی : إن شاء أخذ الفضل من الصدقة بجميع الثمن أو الرد. 

[وللسلطان أخذ]“ العشر من الثمرة. 


)١(‏ في الأصل (والسلطان آخر). 


۰:۳۰ 


[۰۰] قي صدقة الخیل(): 

قال أبو حنيفة: إذا كانت ذكوراً وانائ أو إناثاً وهی سائمت ففیها صدقة: 
في كل فرس دینار» وان شاء قومهاء وأعطی عن کل مائتي درهم : خمسة 
دراهم . 

وقال آبو یوسف» ومحمد » والئوري» والشافعي : لا صدقة فیها. 
[4۰۱] ف هلاك اخال بعد وجوب الزکاة(): 

قال أصحاينا والثوري : إذا هلك المال بعل وجوب الرکاة» سقطت. وان 
هلك بعضه. زكى ما بقي بحسابه: وان استهلکه هو. ضمن. 

وقال مالك : إذا كانت عنده مائة دینار فمضی حول ولم یفرط في زكاتهاء 
حتى شاعت کلها لا سعة غشر دینار أنه لا زكاة عليه فیها؛ لأنها قد رجعت 


إلى مالا زكاة فيه. 
وكذلك قول الليث. 


وقال/ الأوزاعى : إذا وجبت فى ماله الزکاة» فأخر زكاته حتى بلغت مائة 
دينار. ثم تلف المال الا مائة دينار» فان تلك المائة زكاة» فليخرجها. 

وقال الحسن بن حى : إذا وجبت على الرجل الزکاة(۳» رواه عنه وکیع . 

وذكر حميد عنه : أنه [إن] فرط ضمن. وان لم يفرط لم يضمن . 

والتفریط : أن يحل عُدوة, فيقول: ادفعها عشية» فإذا أخرجها حين حلت؛ 
)١(‏ انظر: الأاصل. 55/7؛ المزني» ص 45. 
(۲) انظر: الأصل. ۰۲۵/۲ ۰۷۵ ۱۱۱۳ المدونت ١5/1ه؟؛‏ الأم. ٠١/۲‏ . 


(۳) هكذا في الأصل. والظاهر أنه وقع سقط في العبارة» ولم أعثر على قوله في مظانه. 
انظر: مصنف عبد الرزاق» ٤/۹٤؛‏ المحلى. ۲٠٣۳/۰‏ . 


4۲١ 


1 ب] 


فذهب یدفعها إلى أهلهاء ولم یفرط فضاعت فقد [أخرجت]. 

وقال الشافعي : لو كانت له آربعون شاة فامکنه أن يصدقهاء فلم یفعل حتی 
ماتت» أو مات بعضها: فعلیه شا ولو لم یمکنه حتی ماتت منها شاة: (فلا شي ء 
عليه في الباقي من زكاته)؛ لأنه أقل من أربعين شاة. 
[ ۰:] فيمن يمر بالعاشر فیقول: علي دین. أو نحو ذلك هل 

تحاة ¢( 

قال أصحابنا: إذا مر على عاشر بمال» فقال: علي دين» وانما أصبته منذ 
أشهر» وقد أديت الزكاة إلى عاشر آخرء أوقال: أديتها أناء قال: إذا حلف على 
ذلك صدّقه. وفي زكاة الماشية إذا قال: قد أديتها أناء يثني . 

وقال مالك والثوري» والحسن بن حي : لا يستحلف. 

وقال اللیث. والشافعي : یستحلف إذا قال أعطيتها أناء ویقبل منه. 

وروی یعقوب بن عبد الرحمن الزهري. عن أبيه» عن جده: 

أن الناس کانوا في زمن عمر بن الخطاب. لم یکونوا یستحلفون في زکاة 
أموالهم , وما دفعوا قبل منهم . 

وقال طاوس : لا يستحلف المُصَدّق. 
[4۰۳] في الفوائد): 

قال أصحابنا والثوري : تضم الفائدة في الحول إلى النصاب من جنسه 
فتزكى بحول الأصل . 


(۱) في الأصل (أخرت). 
(۲) انظر: الاصل» ۰۳4/۲ 44 ۱۰. 
(۳) انظر: الاصل. ۴ المدونت ۰۲۰۰/۱ ۱۲۱۳ الأ ۱۱/۲. 


4۲ 


الفائدة من الدراهم والدنانیر . 

وقال الأوزاعي : إذا باع العبد. أو الدار. فانه يزكي الثمن» حتی یقع في 
یده إلا أن يكون له شهر معلوم» فيؤخره حتى يزكيه فیها الزكاة» فیعید الیها 
حتى تتم» فقال: إن كان الذي عنده نصف ما تجب فيه الزكاة يكثر حتی یفید» 
وإن كان دون النصف فلا شيء عليه حتى يحول عليه الحول وهي عنده . 

وروي نحو قول الأوزاعي في أنه يزكي عن العبد حتى يبيع (1) 

وعن ابن عباس» وعن عمر خلاف ذلك . 

وقال الحسن بن حي : إذا كان له مائتان یملکها فلما كان قبل الحول 
بيوم » آفاد مالا فحال الحول وهما عندهء زكاهما جميعاً. وإذا حال الحول وقد 
ذهب من المال الأول شي ۰۶ فلیس فيه » ولا في هذا الآخر شيء» حتى يستقبل 
به حولا من اليوم الذي آفاد المال الثاني ؛ لأنه/ إنما يزكي الشاني بالأول» فإذا 
لم يبق من الأول ما يكون فيه الزكاة» لم يكن في الآخر زکات ل بحوله . 

وقال اللنث: النصاب من الابل» والبقر والغنم» ولیس اللصاب في 
الذهب والورق. 

وقال الشافعي : يضم الأولاد إلى الأمهات› ولا يضم غيرها من الفوائد. 
٠ 1‏ 1 في ركاة المعز و الضان إذا اجتمعا(): 

قال ابو جعفر: كان آبو حنيفة یقول: لایژخذ في الصدقة من المعز إلا 


(۱) هذا إذا كان العبید من عروض التجارة. مما هو معد للتجارة. 
انظر الاثار الواردة في ذلك: عبد الرزاق» ۰۹/6 ۹۷. 
(۲) انظر: الآثار لمحمد. ص 50؛ المختصر ص ٤٤‏ ؛ المدونة» ۱۳۱۹/۱ الم ۰۱۰/۲ 
وقال الطحاوي: «... أنه لا يؤخذ في ذلك الا ما يجوز في الأضحية منها». 
المختصر . ۱ ۱ 


۰۳۳ 


[1/1۳7] 


الثني» ولا من الضأن الا الجذع. حکاه عنه الحسن بن زیاد. 

قال آبو جعفر: وقال بعض الناس عن أبي حنيفة وأبي یوسف ومحمد 
في الغنم إذا اختلفت أصنافها: إن المصدّق يأخذ ۳ أي ااعتات شاه 

وقال مالك : إن كان [المعز]۱) أكثر أخذ منهاء وإن كان الضأن آکثر أخذ 
منها. وان استويا أخذ من أيهما شاء. 

وقال الثوري : يؤخذ من الأخس. ولا يؤخذ من الأفضل . 

قال الشافعي : القياس أن يأخذ من كل بحصته. 
[505] في الدّيّن هل يمنع الزکاة»(۲) 

قال أصحابنا: يمنع الزكاة بقدره» ويجعل في الدراهم والدنانير وعروض 
التجارة» فإن فضل كان في السائمة» ولا يجعل في عبد الخدمت ودار السکنی» 
إا إذا فضل عن ذلك. وهو قول الشوري: في أنه يمنع الزکاة ویجعل في 
الدراهم دون خادم لغير التجارة. 

وقال ابن القاسم عن مالك : الدين لا يمنع زكاة السائمة» ولا عشر الأرض» 
ويمنع زكاة الدراهم والدنانیر وصدقة الفطر في العيد. 

وقال ابن وهب عن مالك: إذا كان عنده من العروض ما فيه وفاء بما عليه 
من الدین» فإنه يزكي مافي يده من ناض ما تجب فيه الزكاة. 

وقال الأوزاعي : الدين يمنع الزكاة» ولا يمنع عشر الأرض . 

وقال ابن أبي ليلى» والحسن بن حي : لا يمنع الزكاة. 

وقال زفر: يمنع الزكاة الا أنه يجعل فيما في يده من جنسه» فإذا كان 


(۱) ما بين المعقوفتين زيد لاستقامة العبارة. 
(۲) انظر: الاصل. 4۸/۲ المدونةء ١/۳۱۸؛‏ الأم. ۲/٠٠؛‏ المزني» ص ۰۵۱ ۵۲. 


٤ 


الدین طعاماً. وفي يده طعام لتجارة أو غيرهاء وله دراهم» جعل الدین في الطعام 

وقال الشافعي : إذا كان له مائتا درهم وعلیه مثلها» فاستعدی عليه السلطان 
قبل الحول [ولم] يقض عليه [بالدین]۱) حتى حال الحول. أخرج زكاتهاء ثم 
قضى غرماءه [بقیتها] ولوقضى عليه بالدين» وجعل لهم ماله حيث وجدوه قبل 
لحول» ثم حال عليه الحول قبل أن يقبضه الغرماء» لم يكن عليه زكاة» حکاه 
53 
[۰:] إذا لم يود زكاة ماله حتى جاء حول آخر”" : 

قال أبو حنیفه وأبو يوسفء ومحمد: الزكاة واجبه في العين يمنع 
بمقدازها: وضوت ال کاق فاذا استهلك المال بعد الجر مارت ا اة فو 
ثم آفاد مالاء منع الزكاة التي حصلت وجوبٌ الزكاة في مقدار الزكاة الواجبت 
كالدين عند بي حنيفة ومحمد وقال أبو یوسف : إذا صار دینا لم يمنع . 

وقال زفر: الزكاة لا تمنع الزكاةء ديناً كانت أو في العين. 

قال ابن القاسم عن مالك : تمنع » وكذلك قول عبيد الله بن الحسن. 
[407] قي الزرع الذي مات صاحبه قبل أداء العشر : 

قال أبو جعفر: روى ابن المبارك» عن أبي حنيفةء في الرجل يموت وقد 


وجب في إبله وبقره وغنمه الزكاة. فيجيء المصدق وهي في أيدي الورثة . قال: 
لا يؤخذ ذلك منهم. وكذلك عشر الزرع لا يؤخذ؛ لأنه قد صار لغيره. 

قال أبو جعفر: وأما ما ذكر في الإبل والبقر والغنم فمشهور عن أبي حنيفة 
)١(‏ المثبت ما بين المعقوفتين من المزني. وفي الأصل (فلم) (بالحول). 
(۲) انظر: الأصل. ۰۹/۲ ۱۷۲ المدونت ١/85؟.‏ 


(۳) انظر: الاصل. ۰1۰/۲ ۱۱۱۸ المختصر. ص ۲٥؛‏ المدونتف ۱۳۹/۱ الأم. ۱۵/۲. 


{Yo 


كما ذکر» لا اختلااف عنه فيه وأما مادکره عنه فيما أخرجت الأرض فلم نجد 
هذه الرواية إلا من هذه الجهة» والمشهور عنه خلاف ذلك المشهور في قول 
أبي حنيفة في زكاة الماشية : أنها تسقط بالموت». وأما عشر الأرض فالمشهور 
عنه: أنه لا يسقط بالموت. 

قال أبو جعفر: وذكر ابن سماعة عن محمد: أن الموت يسقط زكاة 
ما وجب في الدراهم ولا يسقط عشر الزرع . 

قال أبو بكر: وهذا القول المشهور عن أصحابنا في هذین . 

وروي عن مالك في الزرع: إن العشر لا يبطله الموت. 

وقال الشافعي : لا تبطل الزكاة بالموت بعد وجوبها. 
[۰۸:] في أهل البغي يأخذون الصدقات(۱): 

قال أصحابنا ومالك والشافعي في الخوارج: إذا غلبوا على أرض فأخذوا 
الزكاة» والخراج» إنه لا يعاد عليهم. قال أصحابنا: ويقسم فيما بينهم وبين الله 


أن یعیدوا؛ وقال اصحابنا: لو مر رجل منا علی عاشرهم + فعشره فاا نى علیهم 
الصدقة ؛ لأنه أتاهم طائعا. 


وقال الشافعي : لا يعاد عليه» وان أتاهم . 

قال أبو جعفر: لا يفرق حكم أدائهم إلى البغاة فيما بينهم وبين الله تعالى . 
وفي القضاء کالحدود. إن أقاموها لا يعاد على من أقيمت عليه . 

قال أبو بكر أحمد بن على: الحدود لا تجب فيما عليه الخوارج لو 
لم يقيموهاء ثم ظهر أهل العدل. لم تقم على من أتى ذلك ولم تفت فيما بينه 
وبين الله تعالئ باقامتها, ولو وجبت عليه الصدقة وهو في عسكر الخوارج» فلم 


۰۲۲۰/4 انظر: الأصل. ۱۳۲/۲ المدونت ۱۲۸۵/۱ الأ‎ )1١( 
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يأخذوها حتی ظهر الر مام علیهم» كان من حيث وجبت عليه الصدقة. يعني : 
فيما بينه وبين الله تعالی أن يخرجها. 

وقد روي عن ابن عمر أنه قال: ادفعها إلى من غلب. وقال له حبان 
- أوحيان الشامي: يجيثني مصدق ابن الزبير فيأخذ صدقة مال» ويأتيني مصدق 
نجدة/ فيأخذ؟ قال: أيهما أعطيت أجزأ عنك) . 
[504] ف زكاة مال اليتيم() : 

قال أصحابنا: لا زكاة في مال اليتيم . 

وقال ابن أبي ليلئ: في أموالهم الزکاة. وان أداها الوصي عنهم فهو 
الزكاة» فان شاء زکاه وان شاء لم يزك. 

وروي عنه: أن الوصيّ إذا لم یود أخذ به يوم القيامة. 

وقال مالك والشافعي. والحسن بن حيء والليث: في مال اليتيم الزكاة. 

وقال ابن شبرمة: لا أزكي مال اليتيم ما كان من ذهب أو فضة» ولكن الإبل 
والبقر والغنم . 

وقال آبو جعفر: والفرق أن الزكاة حق طار على ملك ابت للمالك قبل 
حدوث الحق. فهو طهارق والزکاة لا تلزم إلا من تلزمه الطهارت والزكاة وئمرة 
النخل والزرع بحدوثها يجب الحق. فلا يملكها مالکها الا وهناك حق واجب مع 
حدوث الملك. فیصیر كالشريك فيه» فلا يستوي فيه حکم الصغیر والکبیر . 


(۱) انظر: المدونةء ۲۸۵/۱ المغني ۰4۸۱/۲ 
(۲) انظر: الأصل. ۸/۲؛ المختصر. ص 4۵؛ المدونت ۱۲۵۰/۱ المزني» ص ٤٤‏ . 


۰:۳۷ 


]1/14[ 


[4۱۰] في زكاة المال [المغيب إذا وجده](): 


قال أصحابنا : إذا غعصب المال غاصب فححده سنین › ولا بينة له أو ضاع 


منه في مفازة أو طريق أو دفنه في صحراء. فلم يقف على موضعه ثم وجده بعد 
سنين » فلا زكاة عليه لما مضى . 


وقال الثوري وزفر: عليه الزكاة لما مضى . 
وقال مالك : لیس عليه الزكاة إل لعام واحد(؟) , 
وقال الليث: لا زكاة عليه . 


وقال الشافعى : فيه قولان: أحدهما أنه تجب, والاخر: أنه لا تجب” . 


قال أبو جعفر: وروي عن عثمان أنه قال: الصدقة تجب في الدين الذي 


لوشئت تقاضيه من صاحبه. وعلى من يدعيه حياء» ومصانعة) . 


وعن ابن عمر: (أيما دين كان لك ترجو قضاؤه. فعليك فيه الزكاة كل 


(1) 


(1) 
(۳ 


(1) 


زیدت ما ين المعقوفتین لاستقامة العباری وبدونها يقن العنوان قارا 

انظر: الاصل. ۰۲ المدونت ۱۳۳۸/۱ المزني» ص ۵۲. 
وقول مالك هذا فى زكاة الماشية المخصوبة بخاصة. انظر المدونة. 
E‏ الشافعي مختصر جداً. والتفصیل كما ذکره المزني عن الشافعي : 
ا فلا يجوز فيه ال 520 قولین : أن لا يكون عليه زكاة حتى يحول عليه الحول 
من يوم قبضه؛ لأنه مغلوب عليه. أو يكون عليه الزكاة؛ لأن ملکه لم يزل عنه لما مضى 
من السنين» فان قبض من ذلك مافي مثله الزکاة. زكاة لما مضی. وان لم يكن في مثله 
زكاة فكان له مال ضمه إليه وإلا حسبه. . .». وأكد الربيع القول الثاني بقوله: «فإذا أخذه 
زكاة لما مضى من السنين» وهو معنى قول الشافعي». الأم» .01١/7‏ 
الاموال. ص 1۳۵ . 


4۸ 


[4۱۱] إذا تلف بعض المال في الحول ثم استفاد(): 
قال أصحابنا: إذا كان عنده نصاب في أول الحوا 3 فهلك بعضه ثم 

استفاد» فحال الحول وعنده نصاب» فعلیه الزكاةء ولو هلك المال كله نم استفاد 

نصابا استأنف حولا بالمستفاد. ۳ 
وقال مالك» والشافعي : إذا نقص عن التصاب في بعضص الحول» استقبل 

ع من حين يملك تمام النصاب. 

[4۱۲] في الزيادة على النصاب( : 


قال أبو حنيفة: لا شيء فيما زاد على المائتین. حتى تبلغ أربعين» وفيما 
زاد علی العشرین قا حتى تبلغ أربعة مثاقيل» وهو قول الأوزاعي» وروي 
نحوه عن عمرا؟ . 
وقال آبو و ومحمد ومالك/ ۰ والثوري» والشافعي والحسن بن حي: [۱4/ب] 


[۶۱۳] في زکاه الحلی(*): 

قال أصحابناء والثوري» رواية الأوزاعي» والحسن بن حي : فيه الزکاة. 

وقال مالك والشافعی : لا زكاة فيهء إذا كان للمرأة» وان كان للرجل ففیه 
الزكاة . ۱ 

وقال الليث: ما كان يلبس ويعار فلا زكاة فيهء إذا كان للمرأةء ون كان 


)١(‏ انظر: الأصل. ۰۵۱/۲ “لا؛ المدونة. ۱۲۹4/۱ الإشراف على مسائل الخلاف. 
۱ المجموع. .١19/5‏ 

(۲) انظر: الاصل. ۱۸۳/۲ المدونت ١/554؛‏ المزني» ص 44. 

(۲) انظر: الأموال. ص ٤۲۷‏ . 

(4) انظر: الاصل. ۸۷/۲؛ المختصر. ص 4٤؛‏ المدونت. ۱۲4۵/۱ المزني» ص ۵۰. 


۰:۹ 


للرجل ففيه الزكاة» وما صنع لیحرز من الصدقة ففيه الصدقة. 
وقال مالك : وان كان للبيع ففیه الزكاة. 


و 8 = ۱۱ 

[4 ۱ ۶] قي ضم الذهب والورق ( ): 

قال أصحابناء ومالك. والثوري : يضم أحدهما إلى الاح فيكمل به 
النصاب, الا أن أبا حنيفة قال: يضم بالقيمة . 

وقال آبو یوسف» ومحمد » ومالك : يضم بالأجزاء . 

وقال ابن 5 ليلى» وشريك. والحسر بن حي » والشافعي : لا يضم› 
ويعتبر في كل واحد منهما كمال النصاب . 
[۶۱] في المهر ونحوه إذا قبض بعد الحول(۲): 

قال أبو حنيفة : لا زكاة على المرأة في المهر حتی تقبض » ویحول الحول 

وقال مالك: إذا كان المهر ديناً. فلا زكاة على المرأةء حتى تقبض ثم 
يحول الحول بعد القبض. وكذلك فى الدية. وقال: إذا كان المهر بلا سائمة. 
فقبضها بعد حول. فعليها الزكاة لما مضي . 

وقال مالك : کل فائدة أفادها رجل من کتابت آودیق. أو مخارجة أو غير ذلك 
فليس عليه فيها زكاة. حتى يحول عليها الحول عنده من يوم يقبضها. 

وقال أبو يوسف ومحمد: في المهر والميراث وما يستهلك من مال. وان 


(۱) انظر: الاصل. ۲ المبسوط ۱۹۳/۲؛ الم دونة. ۲8۲/۱ الا ”/١4؛‏ 
المزني. ص ٤4‏ ؛ اختلاف آبي حنيفة وابن آبي لیلی. ص ۰۱۲۸ 

(۲) انظر: الاصل. ۹/۲:؛ المبسوط. ۲۰۹/۲ المدونت ۰۲۹/۱ 

(۳) هذا إذا كان الابل - مثلا - باعیانها ولم تقبضها. باعتبار أنها كانت لها وأيضاً لوماتت 


1:۳۰ 


لم يكن للتجارة وفي أجرة دار أو عبد أو غيره الزكاة للحول الماضي قبل 
القبض . 

وقال آبو حنيفة: إن كان ما استهلك لغير التجارة. فهو كالمهر. وان كان 
للتجارة» فإذا قبض أربعين بعد الحول زكاه. وكذلك البيع في ذلك. إن كان 
البيع لغير التجارت فحتی یقبضص ویحول الحول» وإن كان للتجارة زكى للحول 
الماضي. إذا قبض أربعين . 

وقال الثوري : يزكى المهر والميراث وأرش الجراحة لما مضى » ولا يزكى 
مال الكتابة حتى یقبض. ويحول الحول. 

وقال الحسن بن حي : يركى المهر . 

وقال الليث: في الميراث إذا لم يعلم به سنين» أنه يزكى لسنة واحدة» 
وإذا باع ثمرة شجرة» ثم قبض الثمن بعد حول: لم يزك لما مضى من السنين. 
]٤١١[‏ ف زكاة العيد(١):‏ 

قال أصحابنا والثوري. والشافعي : مال العبد لمولاه. (وزكاته) على 
المولى . 


وقال مالك: لا زكاة في مال العبد على السيد ولا علی العید وهوقول 


الأوزاعي ولا زكاة في مال المكاتب عند جماعتهم . 


قال أبو جعفر/ : العبد لا يملك. لقوله عليه [الصلاة] والسلام : «من باع 
عبداً وله مال. فماله للبائع:۲۳. ویستحیل إثبات الملك لاثنين في حالة واحدق 


. ۲٤۸/١ انظر: القدوري. ص ۱۹ المزنی. ص ١ه؛ المدونتف‎ )١( 

(۲) أخرجه أبو داود من حديث ادر رضي الله عنه بهذا اللفظ. روفي إسناده مجهول) في 
الإجارة» العبد مباع وله مال. (۳4۳۵)؛ الا أن مسلماً أحرج من حديث ابن عمر 
رضي الله عنهما بلفظ (. . . ومن ابتاع عبداً فماله للذي باعه. . .) في البيوع» من باع 
نخلا عليها ثمر .)8١/1١884(‏ 


<۳1 


[Î /16] 


وقوله : «فماله للبائع» : إخبار عن تحقیق الملك لا محالة فانتفی ملك العبد» 


[۱۷:] في زکاة العروض(۱): 

قال أصحابنا: إذا كانت العروض للتجارةء فإذا بلغت قیمتها النصاب [ففیها 
الزکاة ]۲۳۱ وهو فول الثوري» والأوزاعي» والحسن بن حي ء والشافعي . 

وقال مالك: إنما یبیم العرض بالعرض, فلا زكاة فيه» حتی ينض ماله 


إن كان يبيع بالعین والعرض فانه يزكي, وان لم يكن ممن يدري التجارة 
فاشترى سلعة يريد بيعهاء فبارت عليه. فمضت أحوال فلا زكاة عليه. وإذا باع 


زک واحدة. 
وقال الليث: إذا ابتاع متاعاً للتجارت, فبقی عنده أحوالاً ثم باعه, فليس 
عليه إلا زكاة واحدة. 


قال أبوجعفر: روي عن عم وابن عمر. زكاة عروض التجارة» من غير 
خلاف(۳) . 


[514] قي أرض العشر للتجارة(): 

قال أصحابنا: عليه عشر الخارج دون الزكاة. 

وقال مالك: إذا باع نخلاً فيثمر النخلء فيؤخذ منه الصدقة, ثم يبيع 
الحائط بعد ذلك. أنه يزكي ثمن الحائط حين باعه إذا كان قد حال على الثمن 
الذي ابتاع منه الحائط الحول. 


(۱) انظر: الاصل. ۲ المزنی. ص ۵۰؛ المدونت ۰۲۵۱/۱ ۰۲۵۶ ۲۵6۵ . 
(۲) ما بين المعقوفتین زیدت لاستقامة العبارة . 

(۳) انظر: الأموال. ص ٤٠١‏ ؛ الستن الکبری» ٠٤١۷/٤‏ . 

. ٤۷/١ انظر: الاصل. ۱۱۹/۲ التفريع. ۲۸۰/۱ المجموع بالتفصیل‎ )٤( 


TY 


وقال الثوري : یقوم الارض والنخل. وفیزکیهما مع ماله. وان كان قد آدی 
عشر الثمن» ولم يزك الثمرة بعد ما یعطی منها العشر . 

وقال عبيد الله بن الحسن: إن بلغ ما أخرجت خمسة أوسق» زکاه العشر 
أو نصف العشرء ولم يزك الأرض. وان لم يبلغ خمسة أوسق» زكى الأرض مع 
ماله . 

وقال الشافعي : إذا اشترى نخلاً للتجارة أوورثهاء زكاها زكاة النخل 
والزرع ولو كان مکان النخل غراس› لا زكاة فيهاء زکاها زكاة التجارة. 
[419] قي البذر إذا كان للتجارة(': 

قال أصحابناء والاوزاعي : فیمن عنده بذر للتجارة» فزرعه في أرض 
استأجرهاء إن عليه العشر فى الخارج» ولا زكاة عليه فيه وان بقي سنین . 

وقال مالك: عليه العشرء فإذا باع الحنطة بعد حول فعليه الزكاة یوم 
باعها . 
في الأرض» لم یحرج منه شي ۰۶ یکون له قيمته » فإذا حرج زكاه بمنزلة المال 
الناوي» إذا خرج زكاه. 


[1۲۰] فیمن ورث عروضاً فنوی بها التجارة9 / : 


قال آصحابنا: لا یکون للتجارة حتی يبيعهاء فیکون بدلها للتجارة. وکذلك 
قال مالك : في العروض في المیراث, والهبة والصدقة للتجارة» حتی يبيع ثم 


)0 انظر : المدونت ۳4۹/۱ التفریع » ۱ لهذا 
(۲) انظر: المدونةء ۰۲۱۸/۱ ۱۲۹۹ الأصلء ۹۸/۲؛ ١٠٠؛‏ المزني» ص اه. 


۳۳ 


[56/ در 


يستقبل حولاً. وقال: إن ورث حلياً نوی به التجارق, كان للتجارة. وفرق بینه 
وبين العروض. 

قال أصحابنا: إذا كان عنده عروض لغير التجارة» فنواها للتجارق لم تكن 
للتجارق حتى يبيعهاء فيكون البدل للتجارة» وإن كانت عنده للتجارق فنواها 
لغير التجارة. صارت لغیر التجارق وهو قول اللیث والشافعي . 
۱1 في زكاة الدین متی توّدی»(۱): 

قال أصحابناء والأوزاعي : ليس عليه الادای. حتی یقبض سواء كان مقدوراً 
عزن اه ارف 

قال ابن شبرمة. والشافعي : إذا قدر على أخذه. فعلیه زکاته قبل القبض. 

وقال مالك: لا زكاة عليه قبل القبض» فإذا قبض زكى لعام واحدء وان 
كان قد مضت عليه أحوال. 

وقال عبيد الله بن الحسن: في كل مال زكاة, الا أن يعرض عليه المال 
الا أن يقبضه فيتوى. عليه زكاته. 
[۲] فیمن قبض بعض دینه": 

قال آبو حنيفة في القرض إذا قبض عشرین درهماً بعد حول: فلا زكاة فيه 
حتی یقبض آربعین . 

وقال آبو یوسف. ومحمد: يزكي القلیل والکثیر مما يقبض . 

وقال مالك والثوري : لا يزكي حتی یقبض مقدار النصاب. وهو مائتا 


)0( انظر: الأصل» 41/۲ المزني » ص ۵۲ ؛ المدونة» ۰۱۲۱+ المحلی » ۱۰/۹ 


وما بعدها. 
(۲) انظر: الأصل» ۸۹/۲؛ المدونت ۲۵۹/۱ 


<٤ 


درهم . ثم ما قبض بعد ذلك من قلیل أو کثیر زکاه. 
۲2۲۳ في الستفاد هل يضم إلى الدین(: 

قال ابن سماعة عن محمد: إذا آفرض رجلا مائتي درهم فحال الحول إلا 
هرا ثم استفاد الطالب ألف درهم فحال الحول على الدین» فإنه في قول 
محمد يزكي الألف التي عنده » وان لم يأخذ من الدين أربعين درهماً. 

قال ابن سماعه وقال أبو یوسف في الا ملاء : لا يزكي حتی یخرج من 
الدين شيء قل أو كثر. 

وقال مالك: إن كان عنده عشرون ديناراًء وله مائتا دينار» فحال الحول 
علی الدین » فلا زكاة عليه في العشرین» حتى يحول عليها الحول. وإن حال 
الحول على العشرين» ثم اقتضی من الدین شیف زکی ما قبض ؛ لأنه عنده 
نصاب » وكذلك إن هلکت العشرون» فاقتضى ديناراً بعدهاء فإنه يزكيه . 

وقال الشافعي : يزكي العين التي في يده وان لم يكن تابا ونا يتم 
نصابا بالدین . 


[۲ ۶] فیمن عنده أقل من النصاب فيحول الحول(۲): 

قال أصحابناء والثوري» والأوزاعي » والشافعي : ليس في أقل من مائتي 
درهم » وأقل من عشرين مثقال ذهب زکاة» سواء كان النقصان قللا أو كثيراً . 

وقال مالك : ۳ کانت المائتی درهم والعشرین / مقا ناقصة بینة النقصان» 


فلا زكاة فيهاء فإن زادت حتى تبلغ زيادتها مائتي درهم وافية» أو عشرین مثقالا 
وافية [ففیها]۳) الزكاة. 


(۱) انظر: المختصر. ص ۵۱؛ المدونت ۰۲۵۹/۱ ۲۵۷ الا ۲ المزني» ص ۲. 
۲ انظر : المختص. ص 8۷ ؛ المزني » ص ٩4‏ ؛ التفریع › 2.۳/۱ 
(۳) زیدت لاستقامة العبارة . 


fo 


]1/55[ 


وان كانت تجوز [بجواز الوازنة]() كانت فيها الزكاة دنانير كانت أو دراهم . 


[4۳0] في الشریکین في غير المواشي9): 

قال أصحابنا: يعتبر ملك كل واحد على حياله. 

وقال مالك : في الذهب والورق يكون بين الشركاء إذا تعدّت حصته منهم 
عشرون دینارا؛ أومائتي درهم. فعلیه الزكاة» وان نقصت حصته مما تجب فيه 
الزكاة» فلا زكاة علیه. وإذا بلغت حصصهم ما تجب فيه الزكاة» وکان بعضهم 
آقل تضصياء اخذ من کل إنساق بقدر حصته. 

وقال الشافعي : یصدق الخلطاء صدقة واحدة الماشية والزرع والورق 


[۳7:] فيمن أخرج زکاته فهلکت قبل أن يؤدي7(): 

قال أصحابنا: ما ضاع في يده قبل أن يعطيه المساکین» لم يجزه من 
الزكاة. وهو قول الثوري. والليث. والشافعي . 

وقال مالك: إن أخرجها حين تجب علیه, فلا أرى عليه شیتأ ويجزئه. 


وقال الحسن بن حي : يجزئه من الزكاة إن ضاعت في يذه. ولا شيء 


)١(‏ في الأصل (لجواز الرواية)» والمثبت من التفريع. ومعناه: النقص اليسير في جميع 
الموازين كالحبتين» وما جرى عادة الناس أن يتسامحوا فيه في البياعات وغيرها. شرح 
الجلاب. بهامش التفریع . 

(5) انظر: المسوط 4۰/۳؛ المدونت ۱۳4۳/۱ الأم» ۱4/۲ 

(۳) انظر: الم ۲ المدونت ۳۵۹/۱ 


۰:۳۹ 


17 4] ق زكاة ربح المضارب (۱): 


قال أصحابنا في المضارب: يزكي نصيبه من الربح إذا حال الحول» وعنده 
نصاب فان اشتری جارية قيمتها ألفان. ورأس المال آلف. زكى خمسمائة ادا 
حال الحول. ويزكي رت المال ألفان وخمسمائةء ولو اشترى بألف جاريتين 
قيمة كل واحدة ألف. زکی ربع المال ذا حال الل الغا وخمس» ولم يكن 
على المضارب زكاة. 

وقال مالك : اذا اهن المضارب ربحه فهو بمنزلة الفائدة یستقبل بما احد 
سنة» ولو عمل بالمال سنة فربح, كان في المال وفي الربح الزكاة» سواء كانت 
حصة المال مما تجب في الزکاق أو مما لا تجب. قال: وأما زكاة الفطر في عبد 
المضاربة. فعلى رت المال. قال: ولو أن العامل اشترى بمال القراض غنماًء 
فحال الحول وهي عند المقارضء فان الزكاة على رب المال في رأس مالهء 


وقال الثوري : لا يزكي المضارب الربح حتى یقبضه. ويحول عليه الحول 
بعد أخذه. 


وقال الشافعي : إذا كان رأس المال ألفاً. والسلعة تساوي ألفين» ففيها 
قولان: أحدهما: أنه يزكي كلها؛ لأنها ملك لرب الما أنذاء حتى يسلم إليه 


والثاني : أن الزكاة على رب المال فى ألف وخمسمائة» وأوقفت الزكاة في 
له . 


(۱) انظر: الاأصل. ۲ المدونة. ۰۲۷۸/۱ ۲۷۹ المزني» ص .6١‏ 
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یحصل له نصيبه من الربح ممیزا من ملكه» صحیح الملك, يلزمه فيه الزكاة. 
[572] في أخذ البدل في الزکاة(۱): 

قال أصحابنا: يجوز أداء الزكاة بالقیمة فان أدى عن خمسة جياد خمسة 
دونها في الجودة أجزأه عند أبي حنيفة وأبي یوسف. 

وقال محمد: يؤدي فضل ما بينهما. 

وقال زفر: عليه أن يتصدق بغيرها. 

وقال أبو حنيفة وأبويوسف: إن أعطاه أربعة وضحاً")» عن خمسة علق 
وذلك قيمتها أجزأه عن أربعة» ويؤدي درهماً آخر. 

وقال زفر: يجزىء الأربعة عن الخمسة إذا كانت مثل قيمتها. 

وقال مالك : يعطي عن الدراهم قيمتها ذهباً. ولا يعطي عروضاً. قال 
مالك: ولوأن ساعياً أجبر قوماً. وأخذ منهم دراهم بقيمة ماوجب عليهم 
أجزأهم . 

وقال الثوري : يجوز إعطاء العروض عن الزكاة إذا كانت قيمة ذلك» وأن 
يعطيها على وجهها أحبٌ إلى . 

(وقال الحسن بن حي : يخرج من كل مال, زكاته أحبّ إليّ) من أن يعطي 
في الزكاة شيئا من غيرها مکانها. 

وقال عبيد الله بن الحسن: في الذهب والفضة إذا أذى أحدهما عن الآخرء 


أجزأه» وان أعطى عن أحدهما طعاماً. فإني أختار له أن لایفعل. ولا أزعم مع 
ذلك أنه لا يجزىء. 


(۱) انظر: الأصل. ”7/١١١؛‏ المبسوط ۲۰۳/۲ المدونة. ۰۳۰۰/۱ ۳۳۹؛ المجموع. 
ه/ 0 . 
)۲( الاوضاح «حلي من الدراهم الصحاح» مختار الصحاح : وضح . 


۰:۳۸ 


وقال الشافعي : لا یجزیء ذهب عن ورق ولا ورق عن ذهب . 

قال أبو جعفر: من یستحق قبض الصدقة صنفان : 

إما المساکین. وإما الإمام» والامام جائز له بیعها ممن هي علیه. كما يبيع 
الغنائم» وکذلك المسکین, إن كان هو الآخذ فجائز له أخذ البدل عنه» كما 
لو کان عليه مال جاز له خذ البدل عنه. 
[4۳۹] في ارتجاع صدقته بالبیع(): 

قال أصحابنا: لا بأس لمن أخرج زکاته. أو کفارة يمينه أن يشتريه ممن 
دفعه إليه» وهو قول الأوزاعي . 

وقال مالك والحسن بن حي : أكره ذلك» وكذلك الليث. 

قال الحسن : وان ورثها وجهها فى الوجه الذي كان وجهها فيه أول مر 
ولا یکره الحسن ذلك في الهیق, 

وقال الشافعي : آکره للرجل شراء صدقته. ولا أفسخه» وقال: في کفار 
اليمين إن تنزه عن شرائها أحب إلي . 

وذكر أبو جعفر قصة الفرس التي باعها عمرء فأراد شراءهاء فقال 
النبی ية : «لا تعد فى صدقتك ولا تشترها»0). قال: وهذا/ أولى مما قال من 
أباحه. وأما المیراث فمن [ورئه]"» فیحل لهء لحدیث عمرو بن شعیب عن أبيه 
عن جده أن رجلا أتى رسول الله يله فقال يا رسول الله : إني أعطيت أمي 
حديقة. وانها ماتت ولم تترك وارثاً غيريء فقال رسول الله ی : «وجبت 


. ٥۹/۲ انظر: المدونت ۱۳۳۹/۱ الأم,‎ )١( 

(؟) أخرجه البخاري في الزكاة» هل يشتري صدقته (۱4۸۹)؛ ومسلم في الهبات کراهه 
شراء ما تصدق (۱۲۲۱)؛ وأصحاب السنن: جامع الأصول» ٤۷۸/١‏ . 

(۳) في الأصل (آباحه) ومضروبة علیها. 
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صدقتك» ورجعت إليك حديقتك» . قال: وهذا یوجب أن لا يجب عليه في 
الميراث أن لا يتصدق به. 
[۳۰:] فيما ياخذه العاشر ("): 

قال آصحابنا: إذا مر على العاشر بنصاب. فانه يأخذ منه زكاة مامعه» 
ولا يأخذ منه زكاة ما فيه بیته . 

وقال ابن شبرمة: ما ظهر من مال زکیته. وما لم یظهر وغاب عنيّ لم آفتشه 
ولم آطلبه. 

وقال مالك : آری أن آخذ من تجار المسلمین إذا اتجروا الزكاة في بلادهم 
وغیر بلادهم, من كان عنده مال تجب فيه الصدقة. ویبعث الوالي إلى من يأخذ 
زكاة أموالهم النّاض ©» إذا لم يتجرواء ویسألهم عن ذلك» وقد فعل أبوبكرء كان 
يقول للرجل إذا أعطاه عطای. هل عندك من مال وجبت عليك فيه الزكاة؟ فان 
قال نعم. أخذ من عطائه زكاة ذلك المال, وان قال لاء سلم إليه. 

وكان مالك لا يعجبه أن ينصب لهذه المکوس٩)‏ أحداً. 

وقال مالك: إذا كان الوالي عدلاء لم يسع الرجل أن يفرق زكاة ماله الناض 
ولا غير ذلك. ولكن يدفع زكاة ماله الناض إلى الإمام» وأما ما كان من الماشيةء 
وما أنبتت الأرض» فإن الامام يبعث في ذلك. 

وقال الشافعي : ولو كان بين رجلين أربعون شا ولأحدهما ببلد آخر 
أربعون شاة. أخذ المصدق من الشريكين شاة: ثلاثة أرباعها من صاحب 
الأربعين. وربعها من الذي له عشرون؛ لأني أضم مال كل رجل إلى ماله. 


(۱) أخرجه ابن ماجه» في الصدقات» من تصدق بصدقة (۲۳۹۰). 

(۲) انظر: الاصل. ۰۱۰۱/۲ ۸ المدونة, ۲۸۵/۱ الأم» ۱۵/۲. 

(۳) «أهل الحجاز یسمون الدراهم والدنانیر النضء» والناض إذا تحول عیناً بعد أن كان متاعاه 
المختار رنضض) . 

(؟) المکس: واحد المکوس؛ وهو ما يأخذه (الجبایة) تسمية بالمصدر وغلب استعماله: ما 
يأخذه الاعوان ظلماً في البيع . انظر المصباح؛ المغرب (مکس). 


۶:۰ 


۱۶۳۱1 فیمن يمر على العاشر بالفو اکه: 

قا ابر هة لا باخد الخاضر من الفراکت وما لا یش شفا-وان كان 
للتجارة . 

وقال آبو يوسف ومحمد» والحسن بن حي : یو حذ منه(۲۲. 
[۳۲:] في هبة الدین. هل يجزىء من الزکاة؟(۲): 

قال أصحابنا: إن كان معسراً فتصدق عليه» آووهب له ماعلیه من الدين 
سقطت زکاته» و إن كان من عليه ذلك غنيّا لم یجزه» ولا يجزىء عن دين عليه 
لم یهبه وإنما تسقط عن زكاة الموهوب حسب . 

وقال ملك : لا يعجبني دلك . وهو قول الحسن بن حي . 

وقال الثوري : یضمن زکانه . 

وقال عبید الله بن/ الحسن: لا أرى أن یفعل ذلك . 

وقال ابن وهب . سئل الليث عن الرجل تحل عليه الزکاة وله علی رجل 
يضع عنه من زكاته بعضه» ويقسم ما سوی ذلك على أهل السهمان الا أن تكون 
زكاة ماله كبيرة» يعم السهمان. ويستوجب مثل الذي كان قاسماً لغیره. فيضع 
ذلك عنه. قال: الا أن يكون الذي عليه قد أيس منه. فيضع عنه بقدر الذي عليه 
من الدين . 

قال أبو جعفر: أجاز صدقة الدین عن ماله العين » ولم نجد هذا عن أحد 


(۱) لكن الذي ذكره محمد في الأصل مخالف لما ذكر هنا تماماً؛ حيث ذكر عن الإمام 
بالأخذ وعن الصاحبين بالمنع تماماً. انظر الأصل. ۰۱۱۹/۲ ۰۱۹۰ 
(۲) انظر: الأصل. 7/؟8١؛‏ المدونف ۱۳۰۰/۱ الأم» ۵۱/۲. 
ذکر في الأصل على عدم الاجزاء مطلقاً من غير تفصیل . 
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الفقهاء غير الحسن البصري. والليث بن سعد» وهو قياس قول الشافعي ؛ لأنه 
يجعل الديون المأمونة كالودائع . 
[4۳۳] فيمن يموت وعليه زکاة ماله(): 

قال أصحابناء ومالك في رواية ابن وهب» والشوري» والأوزاعي رواية. 
والحسن بن حي» والليث روایة» وعبيد الله بن الحسن : إذا مات وعليه زكاة ماله 
إن ورثته لا یجبرون عليه. ولا یلزمهم إخراجهاء وان فعلوه فهو أفضل» وان وی 
الميت بها فهو من الثلث . 

وروی ابن القاسم عن مالك : یخرج من رأس المال» ولا يكون من الثلث» 
ولو كانت له ماشية تجب عليه فيه الزكاة فماتت. فجاء الساعى » لم يأخذى ولکن 
على الورثة أن یقوموها. وليست الماشية کالدنانی ولو وجبت فيها الزكاة ثم مات 
لم يجب على الورثة أخراجهاء إلا أن يتطوعواء أويوصى به الميت. فان وضی 
به كان في ثلثه مبدأ على الوصايا. 

وروى عن الأوزاعي : أن الزكاة الواجبة في الحياة تؤخذ من مال الميت. 

وقال الليث ‏ في المریض يحل عليه الزکاة فيريد إخراجها ‏ : فإنه 
يخرجها من جملة ماله إذا كان الشهر الذي يخرج فيه زكاته. فإن كان عليه دين 
فإنه يبدأ ندینه » ثم تكون الزكاة بعد الدین» وإذا وی بزكاة ماله فإنها لا تكون 
إلا من الثلث. وزکاة الماشية من رأس المال. 

وقال الشافعي : يبدأ بالزكاة على الدينء ثم يكون ما بقي دين الغرماء. 
[5”:5] ف الارض تسقى مرة سيحاً ومرة بدالیة(): 

قال أصحابنا: ينظر إلى الأغلب. فيزكى به» ولا يلتفت إلى ما سواه. 


۰۱۵/۲ انظر: المختصر. ص ۵۲؛ المدونت. ۰۳4۱/۱ 45"؛ الا‎ )١( 
. ٤۸ انظر: الاصل. ۱5۷/۲ المدونت ۱۳۳۹/۱ المزني. ص‎ )۲( 
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وکان بكار بن قتيبة ینظر إلى ما سقیت بالنیل وما سقیت بالسواقي فیجعل 
زكاة كل واحد منهما على حكمة. ولا ینظر إلى الأغلب» 

وقال مالك: ينظر إلى ما تم به الزرع» فیزکی/ علیه. على العشر أو نصف 
العشر. فأي ذلك كان آکثر سقيه» فانه يزكي عليه» هذه رواية ابن القاسم. 

وروی ابن وهب عن مالك أنه إذا أسقى نصف سنة بالعیون ثم انقطعت 
بقية السنة بالناضح. فإن عليه نصف زكاته عشراًء والنصف الآخر: نصف العشر. 

وقال مرة أخرى: زكاته بالذي تمت فيه حياته. 

وقال الشافعي : يزكى كل واحد منهما بحساب . 


۱ قال أبو جعفر: اتفق الجميع على أنه لو سقاه ماء المطر يوماً أويومين 
لا اعتبار به, ولا یکون له حصته. فثبت أن الاعتبار بالأغلب. 


[۳۰:] قي عشر الارض المستاجرة(١):‏ 

قال آبو حنيفة : العشر على المؤاجر. 

وقال مالك وأبو یوسف. ومحمد» والشوري › والحسن بن حيء 
والشافعي : العشر على المستأجر» إذا كانت أرض عشر. 


[۶۳] هل یجتمع العشر و الخراج؟(۲): 
قال أصحابنا: لا یجتمعان. 


)۱( السیح : هو الماء الجاري الظاهر على وجه الأرض». 
الدالية : الدلو ونحوها: «خشبة تصنع على هيئة الصلیب تثبت برس الدلو ثم يشد 
بها طرف حبل. وطرفه الآخر بجذع قائم على رأس البشر یستقی بهاء والناعورة یدیرها 
الماء أو الحیوان» . 
انظر : المصباح؛ المعجم (سیح › دلو) . 
انظر: الأاصل. ۱۱4۳/۲ المدونت ۱۳۵/۱ المهذب ۰۱14/۱ 
(۲) انظر: المراجع السابقة. 
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وقال مالك والحسن بن حي والثوري» وشريك. والشافعي : إذا كانت 
آرض خراج. فعلیه العشر في الخارج. والخراج في الأرض. 


قال آبو جعفر: قال النبي ب : «فیما سقته السماء العشر وفیما سقی 
بالناضصح() نصف العشر»() وذلك |خبار بالواجب في كل منهماء ولو وجب 
الخراج مع ذلك. لكان بعضص الواجب؛ لأن الخراج قد یکون مشاطرة وقد یکون 
قفيزاً ودرا فالتا قوله عليه الصلاة والسلام : «منعت العراق قفيزها 
ودرهمها»(۲) معناه : 8 سیمنع . 


ولو كان العشر واجباً فیما زرع في أرض الخراج لاستمال أن یکون الخراج 
ممنوعا منه» والعشر غير ممنوع؛ لأن من منع الخراج بجحوده ما عليه في ذمته. 
كان للعشر أمنع. وفي ترکه ذکر العشر دلالة على أن لا عشر في أرض الخراج. 

(وروی أن دهقانة(؟) نهر الملك أسلمت. فکتب عمر أن يؤخذ منها 
الخراج. إن اختارت أرضها)© . 

ولو كان العشر مع ذلك واجباً [لما أخر])ء ولم يخالفه أحد من الصحابة. 


(۱) الناضح : «البعير أو الثور أو الحمار الذي يستقى عليه الماء». اللسان ‏ (نضح) . 
وخص بعضهم النضح بالبعير فقط . 

(۲) آخرجه البخاري من حدیث ابن عمر رضي الله عنهما في الزکاق العشر فیما یسقی 
(۰)۱6۸۳ وأصحاب السنن : جامع الأصول. ۰۱۱۲/4 

(۳) أخرجه مسلم من حدیث أبي هريرة» في الفتنء لا تقوم الساعة حتی يحسر الفرات 
(۲۸۹۰). 

(4) الدهقان: رئيس القرية أو رئيس الإقليم؛ المعجم الوسیط (دهقان). 

(۵) انظر: مصنف عبد الرزاق. ۱۰۲/5 ۳۷۰/۱۰ السنن الکبری؛ ۱4۱/٩‏ والمحلی 
۳9/۷۰ 

(5) في الأصل (لآخر). 
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[۳۷] الزكاة فیما بلتقطه(۱): 


قال آبو جعفر: لا نعلم مخالفاً في هذا أن لا زكاة فیما یلتقطه من الزرع. 
غير الأوزاعي» فانه قال: إذا اجتمع عنده خمسة أوسق. فعليها العشر. فإنها 

وقال مالك: لا شيء فيه. 

قال أبو جعفر: لایخلو من أن يكون مباحاً في الأصلء لا ملك عليه 
لأحد. ومعلوم أنه لم يكن [ملکا]() قبل أخذه قبل أخذه فيه» فكذلك بعد آخذی 
وان كان ملكا فأباحه مالكه» فهو بمنزلة من وهب ذلك/ لرجل. فلا يجب عليه 


د 


کش 


[۳۸:] إذا أخرج الزرع مراراً في السنة. هل یضمه في كمال 
الاوساق آم لا؟(): 
قال آبو جعفر: الذي يدل عليه مذهب أبي يوسف ومحمد: أنه لا يضيف 
مازرعه في هذه الأرض» إلى ما زرعه فیها بعده أو في غیرها وانما يضم 
مازرع في وقت واحد. فيكمل به الأوساق9©). 
وقال مالك والشافعي : يضم بعضه إلى بعض. فان زرع بعضه بعد حصاد 
الآخر. 


(۱) وهذا لأن الفقهاء اشترطوا الإيجاب الزكاة: ملك النصاب ملكا تاماً مع حول الحول» وهنا 
غير متوفر. 

(۲) زيادة ما بين المعقوفتين لدلالة العبارة عليه . 

(۳) انظر: الأصل. ۱1۰/۲ المبسوط. ۲۰۸/۲ الأم» ۳۷/۲ المزني. ص 47 ؛ الكافي 
في فيه أهل المدينة» ص ۱۰۳. 

)٤(‏ وأما قول أبي حنيفة فإنه يؤخذ العشر كلما قطعت. بناء على إيجاب العشر في الرطبء 
وأنه لا يعتبر النصاب لإيجاب العشر عنده» وعندهما النصاب معتبر والحول لا یعتبر؛ 
إذ العشر لا يجب إلا فيما هو محض . انظر بالتفصیل: المبسوط. 
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[54/ ب] 


وصیف. ففیها آقاویل : 
© منها: أنه زرع واحد. إذا زرع في سنة واحدة» [وإن آدرك بعضه في 
غیرها](۲) . 
© ومنها أنه يضم ما أدرك في سنة واحدت وما أدرك فى السنة [الأخحری](۱) 
ضم إلى ما أدرك في الأخرى. 
© ومنها أنها مختلفة لا تضم . 
قال أبو جعفر: لا یختلفون أنه إذا كان بين الزرعين أكثر من حول. أنه 
لا يضم فوجب آن لا يضم في قلیل اه اش 
]٤۳۹[‏ فيمن باع زرعه(): 
قال آبو حنيفة : إن باعه قصیلا(") فقصله المشتري. فالعشر على البائع. وان 
تركه حتى نانسا فهو على المشتري . 
وحكى ابن سماعة» عن محمد فيمن باع قصیلا له قبل أن يدرك العشر 
على البائع إذا كان ثمنه يبلغ خمسة أوسق من أدون ما يجب في مثله العشر؛ 
لأن أصل هذا فيه العشر. 
ألا تری أنه لو باع نخلة أسراً كان عليه العشر. 
قال: وقال محمد بعد هذا القول خلاف هذا القول. 
قال: إن كان الذي باع من ذلك لوتركه يبلغ خمسة آوسق. فعليه العشر 
إذا باعه. فان كان لو ترکه لم يبلغ كيله خمسة آوسق. إذا أدركه. فلا عشر عليه. 
)١(‏ ما بين المعقوفتين مزيدة من المزني» والعبارة تقتضي (ضافتها . 


(۲) انظر: الأصل. ۱۱۵۹/۲ المدونت ۳۹/۱ الا ۳۳/۲ 
)۳( القصل : هو القطع . «والقصیل : هو الشعیر يجز لعلف الدواب» المصباح (فصل) . 
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وقال مالك : إذا كان قد بدا صلاحه» فالزكاة على البائع , إل أن ب يشترطها 
المبتاع. وان لم يبدو صلاحه فعلى المبتاع . 

وقال الثوري : إذا باع عنبه آوزرعه قبل أن یحصد ه فالزكاة ف في الثمر 
العشر أو نصف العشرء وان باعه قصیلا فليس عليه شيء. 

وقال الأوزاعي : إذا باعه بعدما تومن العاهة. فعلی البائع . 

وقال اللیت : یأحذ المصدق حقه من الزرع حيث وجده ولو باع الزرع 
فالزكاة على البائم» لا أن یشترط المبتاع. 

وقال الشافعي : إذا قطع ثمر نخلة قبل أن يحل بيعه» لم يكن عليه فيه 
عكر" قال: ومن فلك ثمرة نخل ملكا صحیحاً قبل أن يزى فيها الصفرة 
أو الحمرة. فالزكاة على الآخر. يزكيها حيث تزهي") ولو اشتری الثمرة بعد أ 
يبدو صلاحهاء فالعشر فيها والبيع مفسوخ. 
[44۰] فيمن له أرضان متفرقان. هل يضم؟ 

وان كانتا في مصرین. قالا: وان كانت أرض بين رجلين اعتبر ملك كل 
واحد علی حده ولا تعتبر الشركة. وکذلك قال مالك في الشریکین . 

وقال مالك في المساقاة إذا لم يخرج الحائط الا خمسة اوسق. فالزکاة 
واجبة . 


ولم يجعله مثل الشریکین وقوله في الأرضين كقول أبي يوسف ومحمد. 


(۱) انظر: المدونة. ۰۳۳/۱ 8/؟١؛‏ الام ۳۷/۲. 
و۵ الزهو : «البسر المكون. يقال: إذا ظهرت الحمرة والصفرة ذ في النخل فقد ظهر فيه الزهوه 
المختار (زهو) . 


[1/141 


وقال الشافعي : الزكاة فى الذهب والورق کالخلطاء في الماشية والحرث 
سواء . 
[541] في العشر في أرض الکاتب(۱): 

قال أصحابنا: في أرض المكاتب العشر. 

وقال مالك: لا عشر في أرض العبد والمکاتب. وهو قول الأوزاعي . 

وقال الليث: إذا ساقى المسلم حائطاً للنصراني» فالزكاة في اللمرق 
ولیست في الأبدان. 

وقال الشافعي : لا يصدّق صدقة الخلطاء حد. الا أن يكون الخليطان 
مسلمين قائماً. إن خلط نصراني مسلماًء صدقة المنفرد. 
[517:] في أرض الخراج أوالعشر إذا انتقل الملك فيها() : 

لا خلاف بين أصحابنا: إذا كانت أرض خراج فى الأصل. فأسلم مالكها 
أو باعها من مسلم. نها لا ينتقل عن الخراج إلى العشر. 

واختلفوا في أرض العشر إذا ملكها ذمي : 

فقال أبو حنيفة : عليه الخراج ثم لا ينتقل عنه أبداً. 

وقال أبو يوسف: عليه عشران, فإن عادت إلى مسلم فعليه عشر واحد. 

وروی نحوه عن الحسن» وعطای وهو قول عبيد الله بن الحسن. 

وقال محمد: لا ینتقل عن العشر إلى الخراج بملك الذمي إياها. 

وقالوا جميعاً في التخلبي : إذا اشتری أرض عشرء فعلیه عشران. 

وقال ابن شبرمة في أرض الفيء وأرض الصلحء إذا أسلم صاحبهاء 
)١(‏ انظر: الأصل. 57/7١؛‏ المدونت ."45/1١‏ 
(۲) انظر: الأصل. ۰۱8۳/۲ ۱46 المزني» ص ۲۷۷ . 


۸ 


فعلیه ما كان عليه في آرضه لا يسقطه إسلامه. وانما جزية رأسه. 

وقال مالك في أرض الصلح : إن لصاحبها بيعهاء وان أسلم سقطت عنه 
جزية رأسه وخراج أرضه وله أرضه بحاله. بعد إسلامه بغیر خراج» قال: وإن 
اشتراها مسلم. فلا شيء على السملم فيهاء وخراج الأرض كما هو على الذمي 
بعد البيع» وبیعه جائز. 

قال: وما افتتح عنوة» فانه يجوز بیع آرضه . 

قال أبو جعفر: سألت أبا خازم: یُذکر عن مالك بن أنس بغير إسناد ذكره. 
في المسلم يكون له أرض عشرء أنه لا يجوز بيعه من ذمي واستحسنه 
أبو خازم» أنه لوجاز بيعه بطل العشر الذي هو حق لله تعالى في الخارج منها. 

ولم نجد هذه الرواية عند أصحابنا المصريين عن مالك . 

وذكر أحمد بن حنبل: أن مالكاً كان/ يقول: في أهل الذمة يمنعون أن 
يشتروا أرض العشر؛ لأنهم يذهبون بالزكاة؛ إذ لا زكاة عليهم . 

وقال الثوري : إذا اشترى الذمى أرض عشرء فلا خراج عليه . 

وقال الحسن بن حي : إذا أسلم الذمّي, أدّى عن أرضه ما كان يؤديه قبل 
إسلامه» وان اشترى مسلم أرض خراج. فعليه الخراج والعشر جميعاء قال: ومن 
أسلم من بني تغلب» فارضه أرض عشر وقال: في الذمي يشتري أرض عشرء 
إن كان من بني تغلب. فعلیه الصدقة مضاعفة. وان كان من غيرهم» من أهل 
العهد فليس عليه فیها خراج» ولا عشر. 

وقال الشافعي : من أسلم من أهل الذمة وضعت عنه الجزية. فان كان من 
أهل الصلح . فهو أحق بارضه وما أسلم عليه له. 

قال أبو جعفر: اختلف حافظو قول الشافعي : في الذمّي يشتري أرض عشر 
من مسلم, أنه لاشيء عليه فيما زرع, كما لومنحه مسلم أرضاً لم يكن عليه 
فيها العشر. 


4۹ 


[59/ب] 


قال أبو جعفر: قوله ب : «منعت العراق قفیزها ودرهمها»() يدل على أنه 
إذا وجبت لم يتغير باختلاف الأحوال» فلم يفرق النبي ی بين ذلك. 

وروی عن عمر في الذي يسلم على أرض الخراج؟. 

وعن ابن عمر أنه قال: (لا تجعل ‏ لمسلم ‏ في عنقك صغاراً) © بشراء 
أرض الخراج. 
[557] فيما يأكله من الثمرة. هل يحسب علیه؟(*): 

قال أبو حنيفة. وزفر» ومالك والشوري : يحسب عليه ما أكله صاحب 
الأرض . 

وقال أبو یوسف : إذا أكل صاحب الأرض» وأطعم جاره وصدیقه أخذ منه 
عشر ما بقي من الثلاثمائة الصاع التي فیها الزكاةء لا يؤخذ منه مما أكل أو أطعم» 
فلو آکل الخلائمائة الصاع أو أطعمهاء لم يكن عليه عشر؛ فان بقي قلیل أو كثير» 
فعلیه عشر ما بقي . أو نصف العشر. 

وقال اللیث في زكاة الحبوب: بدأ بها قبل النفقت وما أكل من فريك*) هو 


ولا يخرص علیهم . 


(۱) سبق تخريجه بمسألة .)4۳٩(‏ 

(۲) أي: كان عمر إذا اسلم الذمي وله أرض من أرض العنوة وضع عنه الجزية وأخذ منه 
الخراج. انظر: السنن الکبری. ۰۱4۱/٩‏ ۱4۲ المحلی ۳4۵/۷. 

(۳) آخرجه عبد الرزاق وغیره بلفظ (لا تجعل في عنقك) لمن استشاره بشراء أرض أهل 
الذمة. انظر: المصنف. 44/5؛ السنن الكبرىء ۱6۰/۹ آحکام القرآن للجصاص. 
۲۳ 1۳4 . 

. 47 انظر: المدونت ۳۹4/۱ المزني ص‎ )٤( 

(9) فرك السنبل بيده «وآفرك السنبل صار فريكاً: وهو حين یصلح أن یفرك فیژکل» المختار 
(فرك) . 


0° 


وقال الشافعی : يترك الخارص لرب .الحائط ما يأكله هو وأهله» لا يخرصه 
علیه. ومن أكل من نخله وهو رطب. لم یحتسب عليه. 


هم مر ام مم ٤ش‏ مرت م 


قال أبو جعفر: قال الله تعالى: © کلواین گمروهد أثمر وءاواحَمهیومَ 
حصایود» [الأنعام/ ۰۲۱۶۱ فاحتج لمن لم يحتسب المأكول بهذه الآية» ويحتمل 
أن يريد إبراء حق الجميع» المأكول والباقي . 

واحتجوا أيضاً بقوله عليه الصلاة والسلام: «إذا خرصتم فدعوا الثلث فإن/ 
لم تدعوا الثلث. فدعوا الربع»). 

قال أبو جعفر: يحتمل أن يكون معناه: ماروى سهل بن أبي حثمت. أن 
النبي بي بعث أبا حثمة خارصاً. فجاءه رجل. فقال: يا رسول الله إن أبا حثمة 
قد زاد عليّ. فقال رسول الله یا : إن ابن عمك يزعم أنك قد زدت عليه» فقال: 
يا رسول الله لقد تركت له قدر عرية أهله. ومایطعم المساکین وما يصيب 
الريح. قال: «قد زادك ابن عمك وأنصفك»). 

والعرايا: هي الصدقة. 

فأما [ما يؤكل رطباً]© في الخرص, فقال محمد في الإملاء: ويخرص في 
الرطب تمراً جافاً. والعنب زبیبأ فإذا بلغ خمسة أوسق أخذ منه العشرء أو نصف 
العشر. وان لم تبلغ خمسة أوسق في الخرص. لم يؤخذ منه شيء. 

وقال» في آخر الباب: وهذا كله قول أبي حنيفة في الخرص. لا في 
المقدار . ۱ 


وقال مالك: لا يخرص من الثمار ر النخیل» والاعناب» فیخرص علی 


؛)١15١7( أخرجه أبو داود من حديث سهل بن أبي حثمة. في الزکاة. خرص العنب‎ )١( 
.514/4 الترمذي. (148)؛ والنسائي. ۱۰۹/۵. انظر: جامع الأصولء‎ 

(۲) أخرجه الدارقطني في السنن ۰۱۳4/۲ .٠١١‏ 

(۳) في الأصل (بياض قدر كلمتين) . 


٤٥١ 


[1/7۰] 


أهله للتوسعة. ثم یخلی بینهم وبين ما يؤكلونه» ثم یژدون الزكاة على ما يخرص 
عليهم. فأمًا ما لا يؤكل رطباء وإنما يؤكل بعد حصاد كالحبوب كلهاء فانها 
لا تخرص. وإنما يخرص عليهم فيه الأمانت فان أصابت الثمرة جائحة بعد 
الخرص. قبل أن یجذوها أحاطت بالثمرة» فلا شيء عليهم فيه. وان بقي من 
الثمرة ما تبلغ خمسة أوسق فصاعدا أخذ منه. 


وقال مالك: إذا خرصت الثمرت ثم مات صاحبها» فصارت للورثة. وحصة 
كل واحد لا تبلغ خمسة آوسق. ففيها الزكاة؛ لأنها إذا خرصت فقد وجبت 
الصدقة. فان مات صاحبها بعد ماتزهى., قبل أن تخرص فكذلك ایض فإن 
مات قبل الزهو. اعتبر ملك كل واحد من الورثة أن يكون له خمسة أوسق. 

وقال الثوري: الخرص غير مستعمل. وإنما على رب المال. أن يؤدي 
عشر ما يصير في يده إذا بلغ خمسة أوسق. 

وقال الليث: لا یخرص إل الثمر والعنب» وأهله آمناء علی ما رفعوه» إل 
آن یتهموا فيا فینصب السلطان أمناء . 

وقال الشافعی : یخرص النخل والعنب. وأهله آمناء فيه. إن ادعوا جائحة. 
قبل منهم فان اتهموا استحلفوا. 

قال آبو [جعفر]: لم یختلفوا آن الخرص لا یجعل الثمرة في ضمان آهلها. 

وحديث عبد الله بن رواحة في الخرص. فيه (أنه كان يخرصها علیهم. ثم 
یضمنهم الشطی(۲). 

فدل اتفاق الفقهاء على خلافی أنه منسوخ. 


(۱) آخرجه مالك في الموطأ. ۷۰۳/۲. 


"هع 


[4 4 4] في مقدار ما تخرجه الارض وما يجب فيه العشر(۱): 


قال أبو حنيفة / وزفر: في قلیل ما تخرجه الأرض وکثیره: العشر الا 


رال ألو ووش و قرف ی رش ار سا كان یی 
بأقية › ثم تجب فیما تبلغ خمسة أوسق» ولا تجب فیما دونه . 


واعتبر مالك وابن أبي ليلى» والليث» والشافعي : خمسة أوسق . 

وقال مالك : الحبوب التي فيها الزكاة: الحنطة, والشعير» والسلت؛ 
ا و و افر الح ولان الوا وا ا 
ذلك من الحبوب» وفي الزيتون. 

وقال الثوري» وابن أبي ليلى : ليس في شيء من الزرع زكاق الا التمر 
والزبيب» والحنطة والشعير» وهو قول الحسن بن حي . 

وقال الشافعي : إنما تجب فيما یس ويقتات ويدخر مأكولاأء ولا شيء في 
الزيتون؛ لأنه إدام . 


قال أبو جعفر: قال الله تعالی  :‏ الروت والرگار متصليها وعو متب 
کلواً من مرو رد1 أَثْمرَ وءائوا حَقَّهُ یوم حصادوء & [الأنعام/ ۱64۱]. 


فاحتج الشافعي بهذه الآية في وجوب الزكاة ف في الزرع. وكذلك مالك . 
فدل على أن حکمها ثابت عندهم غير منسوخ» فلزمهما إيجاب الزكاة في الزيتون 
والرمان . 


(۱) انظر: الأصل. ۱۱۳/۱؛ المدونة. ۲۹6/۱ اختلاف آبي حنيفة وابن آبي لیلی» 
ص ۱۲+ المزني» ص ۰4۷ 48. 
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[۷۰/ب] 


]٤٤٥[‏ هل تضم الأصناف بعضها إلى بعض؟(۱) 

قال محمد في الاملاء: لا تضم الأجناس المختلفة بعضها إلى بعض في 
تکمیل الخمسة آوسق . 

قال مالك : يضم القمح » والشعیر» والسلت» هذه الثلاثة [الأإشياء. يضم 
بعضها إلى بعضص في الصدقة والأرز إلى الدخن» والقطاني۲: الفول» والعدس 
ژالتعنض والسلان: 5 الناس من القطاني. فإذا بلغ جميعه خمسة أوسق» 

وقال وم هد والشافعي : لا يضم ذلك ای ۶ غیره علی 

وذکر ابن وهب عن الليث: قال السلت» والذرة. والدخنء والأرزء 
والقمح › والشعیر» صنف واحد (یضم بعضه إلى بعض ۰ ویژخحذ منه الزکاة 
ولا باع صنف منه) بالآخر الا مثلا بمثل» يدا بيد. 

قال أبو جعفر: في حديث أبي سعيد الخدري؛ عن النبي ا : «ليس 
فيما دون خمسة أوسق من التمر صدقة»(۳. 

وفي حديث عبادة بن الصامت. عن النبي ب : «ليس فيما دون خمسة 
أوسق من التمر صدقة(*) بيعوا البر بالشعير يدأ بيد كيف شئتم». 


(۱) انظر: المختصر. ص 4۷؛ المدونت ۲۸/۱ المزني» ص ٤4‏ . 
(۲) والقطاني والقطنية: «اسم جامع للحبوب التي تطبخ». 
انظر: المصباح (قطن) . 
(۳) آخرجه البخاري. في الزکاة» ليس فیما دون. .. ۰ (۱8۵94)؛ مسلم, من الزکاة 
۰)٩۷۹( .‏ وأصحاب السنن. انظر جامع الأصول. ۸۹/٤‏ . 

)٤(‏ الحدیث بهذا الترکیب مع الجزء الثاني لم آجده. ولعل بصر الناسخ انتقل إلى الحدیث 
السابق. والجزء الثاني أصله في صحيح مسلم في المساقاة الصرف وبيع الذهب 
(۱6۸۷)؛ واللفظ للترمذي» في البیوع» ما جاء أن الحنطة بالحنطة مثلا مثل ( ° (. 
وغیره من أصحاب السنن . انظر جامع الأصول. ٠٥١٤/١‏ . 
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[447] في مقدار الصاع(۱): 

قال آبو حنیفة/ ومحمد. وابن أبي لیلی. والشوري. والحسن بن حي  :‏ [1/۷۱] 
الصاع ثمانية أرطال بالعراقي . 

وقال أبو يوسف» والشافعي » ومالك: خمسة أرطال وثلث. 

وقال شريك بن عبد الله : أقل من ثمانية أرطال» وأکثر من سبعة. 

وذکر عن إبراهيم» وموسی بن طلحة: أن الحجاجي صاع عمر. 
۷ ئ[ في تعجيل الزکاة(۲): 

قال أصحاينا: يجوز تعجیل الزکاة قبل الحول لما في یده. ولما یستفیده 
في حوله وبعده سنين إذا كان التعجيل في حال حكم الحول باق فيه. 

وقال زفر: يجوز التعجيل عما في يده» ولا يجوز عما یستفیده. 

وقال ابن شبرمة: يجوز تعجيل الزكاة لسنتين. 

وأجاز ابن آبي ليلى : والحکی والحسن بن حيّ. والثوري» والشافعي : 
تعجيل الزكاة قبل حلول الحول. 

وقال مالك: لا يجوز تعجيلها قبل حلول الحول الا بشيء يسير. 

وقال الأوزاعي : يجوز تعجيل صدقة الفطر قبله بيوم أو يومين. 


(۱) الصاع أربعة آمداد. واختلف الفقهاء في تقدير الصاع وزناً كما ذكر هنا (وهو الصاع 
المدني) الذي عليه اعتماد الفقهاء في الملكية الشرعية: فعلى قول أبي حنيفة ومن وافقه 
في هذا القول يعادل الصاع = ۲۹۹,۸ ,۳ غراماً = ٤,٠۲۷,۳۰١‏ لتراً. 
وعلى قول الشافعي ومالك. يعادل الصاع = ۲۱۷۵ غراما - ۲,۷۵ لترا. 
انظر ابن الرفعة: الإيضاح والتبيان من معرفة المكيال والميزان (مع تعليقات 
المحقق). ص ٥۷‏ . 
(۲) انظر: الأاصل. ۱4۷/۲ المزني» ص ٤٤؛‏ المدونت .۲۸٤/١‏ 
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وقال عبید الله بن الحسن: یستحبون تعجیل صدقة الفطر قبله بیوم 
أو یومین . 

قال أبو جعفر: الزكاة مخالفة للصلاة والصوم والحج ؛ لأن هذه العبادات 
مؤقتة» يستوي الناس كلهم في وقتها. ولیست الزكاة محصورة بوقت. یتساوی 
الناس فیف, وإنما رخص له في التأخيرء فإذا عجله جاز» کالدیون المؤجلة إذا 
عجلها. 
[554] [مايجب في العسل](۱): 

قال أصحابناء والأوزاعي : فيه العشر إن كان في أرض العشر. 

وقال مالك. والثوري والحسن بن حي والشافعي : لا شيء فيه. 

قال وقد روي عن النبي ية أنه أخذ منه العشر")» وعن عمر. 

فان قيل فقد روي عن عمر بن عبد العزيز أنه كان لا یری فيه شیثلا۳, وهو 
كان لا يعمل في ذلك لا بمشاورة علماء عصره. 

قيل له: قد رجع عن ذلك» وأخذ منه العشرء حين كشف عن ذلك. 


وقد ثبت عنده ما روي فيه. 


(۱) انظر: الأصل. ۱۱۵6/۲ الأمی ۳۹/۲ الموطا ۲۷۸/۱. 
۳( أخرج الترمذي من حديث ابن عمر رضي الله عنهما قال: قال رسول الله ية : «من العسل 
في كل عشرة أزق زِق». 
قال الترمذي: (وفي الباب عن أبي هريرة وعبد الله بن عمروء وقال حديث 
ابن عمر في إسناده مقال» ولا يصح عن النبي یاو في هذا الباب كبير شيء). 
في الزکاة. ما جاء في زكاة العسل» (9؟5). 
(۳) انظر ما ورد من الآثار عن العمرين رضي الله عنهما في زكاة العسل: عبد الرزاق» 
٤‏ -؟5؛ السنن الکبری» 75/4١؛‏ المحلى. ۲۳۱/۵. 
وانظر كلام ابن حجر في الموضوع: تلخيص الحبير» ٠١۷/۲‏ . 
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وروی ابن وهب عن يونس » عن ابن شهاب أنه قال: بلغني أن في 
العسل العشر. 

قال ابن وهب : أخبرني عمرو بن الحارث» عن يحيى بن سعید » وربیعه 
بذلك . 
السنة. 
[9::] في خمس العادن(): 

قال أصحابنا في الذهب والفضة, والحديد, والنحاس والرصاص: 
الخمس . 

وقال أبو يوسف: قال أبو حنيفة: ليس في الزیتون شيء فلم أزل به حتی 
شيئاً وهو/ كالقير والنفط . 

وقال مالك: لا شىء فيما يخرج من المعادن من ذهب وفضه. حتی يكون 
عشرين مثقالاً. والفضة خمس أواق» فتجب فيها الزكاة مکانه, وما زاد بحسابه 
مادام في المعادن تسیل فان انقطع ثم جاء بعد ذلك فانه يبتدأ فيه الزكاة 
مكانه . 

والمعدن بمنزلة الزرع» لا ينتظر به حول. 

وإن وجد الذهب والفضة في المعدن في أرض العرب والعجم سواء. 

وقال في المعدن: في أرض الصلح إذا ظهر فهو لأهلهاء ولهم أن يمنعوا 
الناس أن يعملوا فيهاء ولهم أن يأذنوا لهم ما يصالحون عليه. والخمس وغيره. 


)١(‏ انظر: الأصل» ۲ المدونت ۲۸۷/۲؛ وما بعدها؛ الموطأ. ۲۹/۱؛ المزني» 
ص ۵۳ . 


۰:۰۷ 


[۷۱/ب 


وفیما افتتح عنوة فهو إلى السلطان, يصنع فيه ما شاء). 

وقال الأوزاعي: في ذهب المعدن الخمس. وفي [الفضة]“ الخمس 
ولا شيء في غیرهما. 

وقال اللیث: فیما یخرج من المعادن لا زكاة فيه» حتی يحول عليه الحول 
بمنزلة الفائدة» وهو قول الشافعي. فیما حکاه المزني . 

وقال اللیث : وما لم يكن فيه منت ففیه الخمس. 

قال: فان احتج موجبو الزکاة بحدیث ربيعة أن النبي ی أقطع بلال بن 
الحارث معادن القبيلة» فتلك المعادن لا يؤخذ منها إلى الیوم [إلا الزكاة)“ (بما 
روی أبوسعيد أن علياً بعث إلى النبي كله بذهْبة في تربتهاء فقسمها 
رسول الله وك بين الأقرع بن حابس» وعيينة بن بدر» وزيد الخیل. وعلقمة بن 
غلاثة)©) , 

وقال هؤلاء من المؤلفة قلوبهم. وإنما حقهم في الصدقة. 

فيقال إن النبي يِه قد أعطى هؤلاء من غنائم حنين وهم المؤلفة. 

وعلى أن علياً عليه السلام لم يكن على الصدقة؛ لان النبي كل لم يكن 
يستعمل على الصدقة أحدا من بني هاشم . 


(۱) وقال مالك ما نيل من المعادن بعمل تكلف فيه. وكانت فيه المؤنة والطلب ففيه الزکاة 
ومالم يتكلف فيه عمل. أو تكلف فيه عمل يسير» ففيه الخمس. انظر: المدونة» 
۸/۱ 

(۲) في الاصل بياض قدر كلمة» ولعله (الفضة) كما أثبته والله أعلم . ولم أعثر على قول له 
في المعادن . 

(۳) دا بين المعقوفتین مزيدة من نص الموطأ. ۲٤۲۹/۲‏ . 

وهو مرسل عند جمیع الروات» ووصله آبو داود. في الخراج. في إقطاع الأرضین 

. (YT ۰۳۰۱۲( 

)٤(‏ أخرجه الشيخان: البخاري» في المغازي» بعث علي بن أبي طالب (٩4۳4)؛‏ مسلم» 
في الزكاة» ذكر الخوارج وصفاتهم (۱۰۹6). (واللفظ لمسلم). 
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وقال: (هي غسالة ذنوب الناس)): فدل على أنه كان من خمس 
المعادن . 


[46۰] ف حکم الرکاز(۲): 

قال أبو حنيفة ومحمد: فى الرکاز فى الدار الذي أحيط. [لصاحب الخطت 
وفیه الخمس. وقال تست هو لزني تن وفیه ]۲۳ الخمس للواجد. وإن 
وده في فلاة» فهو للواجد في قولهم وفیه الخمس. وله أن يعطي الخمس 
المساکین. وان كان محتاجا جاز له أن يأخذه لنفسه. 

والركاز: من الذهب والفضة وغيرهما مما كان من دفن الجاهلية . 


وقال مالك : الرکاز فى أرض العرب للواجد. وفيه الخمس. وهو ما كان 
من دفن الجاهلية» قال: وما وجد من ذلك في أرض الصلح فإنه لأهل تلك 
البلاد. ولا شيء للواجد. وما یوجد فى أرض العنوة» فهو لجماعة مسلمي تلك 
البلاد التي افتتحهاء ولیس/ لمن آصابه دونهم» فيؤخذ منه الخمس. 

وکان مالك یقول في العروض ۰ والجوهر. والحدید» والرصاص ونحوه 


(۱) أخرجه الطحاوي من حدیث العباس رضي الله تعالی عنه. ۱۲/۲؛ ومسلم في حدیث 
طویل نحوه بلفظ (أوساخ الناس». في الزكاة» ترك استعمال آل النبي یه على الصدقة 
(۰)۱۰۷۲. 

(۲) انظر: الاصل. ۲ المخص. ص ٤4‏ ؛ المدونت ۲۹۰/۱ وما بعدها؛ الأم. 
۲ الرکاز: المال المدفون في الجاهلیة». انظر: المصباح (رکز) . 

(۳) ما بين المعقوفتین زیدت لاستقامة العبارة» بحسب دلالة العبارة» وکان في الاصل (الذي 
أحيط وفي الخمس للواحد). يقول الطحاوي في مختصره: دومن وجد ركازاً فعلیه فيه 
الخمس . . . إل أن يكون وجده في دار قد اعتطت» فان آبا حنيفة كان يقول: هو 
لصاحب الخطت وفیه الخمس. وهو قول محمد. وقال آبویوسف: هو للذي وجده وفیه 
الخمس. . .»» ص ٩4؛‏ وبهذا النص یستدل على ما وقع من السقط في العب‌ارة. 


والله أعلم . 


۹ 


[1 /۷۲[ 


یوجد ركازاً: إن فيه الخمسء ثم رجع فقال: لا آدري فيه شيئأء ثم آخر 
ما فارقناه عليه أن قال: فيه الخمس. 

وقال الثوري : فى الرُکاز یوجد في الدار أنه للواجد. وفیه الخمس فأكثر 
وما كان من دفن الجاهلية. 

وقال الشافعی : الرکاز دفن الجاهلية وغیرها: فيه الخمس ۰ وسواء وجده في 
أرض عنوة آو صلح > بعد أن لا یکون في ملك أحدء فان وجده في ملك غیره. 
فهو له. وان ادعاه؛ لأنه قد يجله ثم يدفنه» وان لم يدعه فهو للواجد. وفیه 
الخمس . 

قال أبو جعفر: لا فرق بين الأرض المغنومة والصلح وغیرهما؛ لأن 
الغانمين لم يملكوا الركاز. كما أن مالك أرض العرب لا يملك مافيها من 
الركاز. وأنه للواجد. 

.)١ a" 

[6۱] ي آحکام يني تغلب(*) ( :٤‏ 
آموالهم . 

وقال الثوري والشافعي کذا. وقال زفر: لا شيء على نساء بني تغلب في 
أموالهم , وهو قول الثوري. والشافعي . ولم یحفظ عن مالك في هذا شيء. 

وقال مالك فى النصرانى إذا أعتقه المسلم لا جزية عليه» ولو جعلت عليه 


(#) انظر: الأصل» ۱۵6/۲ المدونة. ۲۸۲/۱. 

(۱) بنو تغلب: (- بفتح التاء وكسر اللام - حي من وائل من ربيع من العدنانية وهم (بنو 
تغلب بن وائل). وكانت النصرانية غالبة عليهم لمجاورة الروم. ولذلك عوملوا معاملة 
خاصة. ووضع الفقهاء لهم أحكاماً خاصة . 

انظر: القلقشندي: نهاية الارب في معرفة أنساب العرب» (بيروت: دار الكتب 
العلمية)» ص ٠۷١‏ . 
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الجزیة لكان العتق قد أضر به» ولم ینفعه شیتا. 

وروی أء بو معاوية عن أبي اسحاق الشيباني عن السفاح بن [مطر]) عن 
داود بن کردوس عن [عبادة](۲ بن النعمان التغلبي» (آنه قال لعمر بن 
الخطاب : ۳ أمير المؤمنين» إن بني تغلب قد علمت شوکتهم » وانهم بأزاء العدو» 
فان ظاهروا عليك العدو اشتدت مونتهم فإن رأيت أن ن تعطیهم شنا نصالحهم 
على أن لا [یخمسوا أحداً من]0 آولادهم في النصرانية» وتضاعف علیهم 
الصدقة . 

قال [عبادة] : یقول قد فعلوا فلا عهد لهم)*). 

قال آبو جعفر: وهذه الرواية مشهورة عن الکوفیین مستفیضة. يستغني عن 


[45۲] فیما یستخرج من البحر(*: 

قال أبو حنيفة : لیس في اللولق ولا في العنبر شي ء. وهو قول مالك وابن 
أبي لیلی » والثوري. والشافعي » والليث. 

وقال أبو يوسف: في العنبر واللؤلؤ وكل حلية تخرج من البحرء ففيه 
ا 

وروی سفیان أن عمر بن عبد العزيز كان يخمس العنبر. 

قال أبو يوسف: حدئنا الحسن د بن عمارة» قال: حدثنا عمروبن دینار» عن 


(۱) في الأصل (مطرف)., والمثبت من تهذيب التهذيب» .٠١5/4‏ 

(۲) في الأصل (عمار). والمثبت من الخراج لأبي یوسف. والسنن للبيهقي . 

(۳) هنا في الأصل بياض قدر كلمتين» والمثبت من السنن للبيهقي . 

)٤(‏ انظر: الخراج لأبي يوسف ردار الإصلاح)» ص 744؛ الأموال لأبي عبید. ص 078 ؛ 
السنن الکبری» ۰۲۱۱/۹٩‏ 

(ه) انظر: الأاصل. ۱۲۹/۲ المدونت ۱۱۹۲/۱ المزني» ص ۵۰. 


a 


(۷ب] طاوس. عن ابن عباس أن عمر بن الخطاب/ استعمل يعلى بن مُنْيَةَ على الیمن» 

فكتب إليه يسأله عن عنبرة وجدت على ساحل البحر. فكتب إليه: أنها سلبة من 
سلب الله تعالى فيها وفي كل ما يستخرج من حلية البحر: الخمس(). 

قال ابن عباس : وهذا رأي . 

قال أبو جعفر: وهذا الحديث مما لا يثبت عن عم ولا عن ابن عباس» 
بل قد روى سفیان» عن ابن طاوس. عن أبيه» قال: سئل ابن عباس » عن العنبر 
هل فيه صدقة؟ فقال: إن كان فيه شىء ففيه الخمس. وروی سفيان عن عمرو 
[عن]7 آذينة قال: قال ابن عباس: لیس العنبر برکازه انما هو شي» دسره 
البحر() . 


[45۳] في مقدار ما یعشر العاشر(٩):‏ 

قال أصحابنا: لیس على أهل الذمة في آموالهم شيء, لا ما اختلفوا به في 
تجارتهم فإنه يؤخذ منه نصف العشر إذا كان معه مائتي درهم. وان أخذ منه 
لم يؤخذ منه إلى الحول؛ وذلك إذا كان قد حال عليه الحول عنده. ويؤخذ من 
المسلم: ربع العشر. زكاة ماله الواجبة» ومن الحربي: العشر الا أن يكون هل 
الحرب يأخذون منا أقل من ذلك. فيؤخذ منه ما يأخذون مناء فان لم يأخذوا منا 


(۱) أخرجه ابن حزم بهذا السند مختصراً. وقال (الحسن بن عمارة مطرح) المحلى. 
5 ؛ ورواه أبوعبيد في الأموال بسند آخرء وفيه (أن خذ من العنبر العشر). ثم 
قال: (هذا إسناد ضعیف. وغير معروف» وليس يثبت عندنا) الأموال. ص ٠١۸‏ . 

والاثر ضعيف كما في رواية ابن حزم» وليس كما ذهب إليه الزيلعي في نصب 

الراية بأن «غريب عن عمر بن الخطاب رضي الله عنهء وإنما هو عن عمر بن 
عبد العزیز». ۳۸۳/۲. 

(۲) في الاصل (ابن». والمثبت من سنن البيهقي . 

(۳) انظر: مصنف عبد الرزاق. ۱۵/۶4 السنن الکبری؛ ۱۹4/6 المحلی» ۰۱۱۷/۹ 

(؛) انظر: الاصل. ۱۱۰۳/۲ المدونت ۰۲۸۰/۱ ۲۸۱ الا ۰۲۸۱/4 


۲ 


وقال مالك في الذمي إذا خرج بمتاع إلى المدینة» فباعه بأقل من مائتي 
درهم» فإنه يؤخذ منه العشرء ویوخذ منه مما قل أو کثر. والنصراني إذا اتجر في 
بلاده من أعلاه إلى أسفله» ولم يخرج منه إلى غيره» لم يؤخذ منه شيء فان 
خرج منه إلى غيره لم يؤخذ منه شيء. حتی یبسم. وان رد متاعه ولم یبعه؛ 
لم يؤخذ منه شيء. وان اشتری في البلد الذي یدخله بمال ناض معه أخذ منه 
العشر. وان أقام عندهم سنین بعد الذي آخذوا منه» يبيع ويشتري لم يكن عليه 
شيء» ويؤخذ من عبید أهل الذمت كما یژخذ من ساداتهم. 

وروی الاشجعي عن الشوري قال: إذا مر الذمي بشيء للتجارة فخذ منه 
نصف العشر. إن كان يبلغ مائتي درهم» وان آقل من ذلك فليس عليه شيء. 

وروی آبو أسامة عنه قال : يؤخذ من الذمي من کل مائة: خمسة دراهم » 
فان نقصت الدراهم من المائة» فليس علیهم فیها شيء. ویژخذ ممن لا ذمة له 
من أهل الحرب: من كل خمسین درهم: خمسة دراه فإن نقصت من 
الخمسین. لم يؤخذ منه. 

وقال الأوزاعي : في النصراني إذا اتجر بماله في غير أفقه أخذ منه/ حق 
ماله» وان أقام بتجارته. لا يخرج يبيع ويشتري لم يؤخذ منه فيه زكاة» نما عليه 
جزيته . 

وقول الحسن بن حيّ. كقول أصحابنا في اعتبار النصاب والحول والمقدار 
في الحربي, والذميّء والمسلم. 

وقال الشافعي : لا يدرك أهل الحرب أن يدخلوا دار الإسلام الا بأمان» 
ويشترط أن يؤخذ منه العشر أو أقل أو أكثر. وان لم يكن عليهم شرط. لم یژخذ 
مله اكوم مت كانوا يعشرون الت ار لامرن او یخمسوهم؛ 
ولا يؤخذ منهم في السنة الا مرة كالجزية» وقال: يؤخذ منهم ما أخذ عمر بن 
الخطاب من المسلم : ربع العشرء ومن الذمي : نصف العشرء ومن الحربي: 
العشر. اتباعا لعمر على ما أخذه. 


۳ 


[î /۷۳[ 


قال أبو جعفر: وذهب مالك في إيجابه العشر كاملا على الذمي إلى ما رواه 
عن الزهري» عن السائب بن يزيد قال: كنت غلاماً مع عبد الله بن عتبة على 
سوق في المدينة» في زمن عمر بن الخطاب فكان يأخذ: من القبط العشر). 

وقد روى هذا الحديث معمر عن الزهري., عن السائب. وقال فيه: كان 
يأخذ من أهل الذمة أنصاف عشور أموالهم. فاختلف مالك ومعمر في ذلك: وقد 
روى أنس بن سیرین» عن أنس بن مالك» عن عمر أنه كان يؤخذ من المسلمين 
ربع العشر. ومن أهل الذمة: نصف العشرء وممن لا ذمة له: العشرء قلت: من 
لا ذمة له؟ قال: الروم. كانوا يقدمون من الشام*). 

وروی شعبة عن الحكم» عن إبراهيم عن زيادبن حديرء أن عمر بن 
الخطاب أمزه أن يأخذ من نصارى بني تغلب العشرء ومن نصارى أهل الكتاب: 
نصف العشر(). 

فثبت بذلك ما رواه معمر عن الزهري عن السائب. عن عمر. 

وقد روی مالك عن الزهري» عن سالی عن أبيه» أن عمربن الخطاب 
كان يأخذ من النبط من الحنطة والزیت نصف العشر. يريد بذلك أن یکثر الحمل 
إلى المدينة. ویأخذ من القطنية العشر٩).‏ 


قال آبو جعفر: ویحتمل أن یکون نبطاً خربیین؛ لیوافق سائر ما روي عنه؛ 
وقد روی ابن آبي ذئب» عن عبد الرحمن بن حمدان» أن عمر بن عبد العزیز 
كتب إلى أيوب بن شرحبیل. أن خذ من المسلمين من كل أربعين دیناراً دینار 
ومن أهل الكتاب: من كل عشرين دیناراً دينارًء إذا كانوا يريدونهاء ثم لا تأخذ 


(۱) أخرجه مالك في الموط ۲۸۱/۱. 

(۲) انظر: الخراج لأبي يوسف. دار الاصلاح). ص ه؟؛ عبد الرزاق» ۸۸/4؛ 40/5؛ 
السنن الکبری. ۲۱۰/۹؛ المحلئئء 77/5. 

(۳) آخرجه آبو عبید في کتاب الأموال (دار الکتب العلمية)» ص ۳۳؛ عبد الرزاق» /۹۹. 

(6) آخرجه مالك في الموطأ. ۲۸۱/۱؛ مصنف عبد الرزاق» 48/5. 


a 


ذلك() . 

فان فیل : (قد روى سفيان» عن عطاء بن السائب» عن حرب بن عبید الله 
الثقفي عن خال له» من بكر بن وائل» قال: أتيت النبي 4لا فسألته عن الابل 
والغنم آعشرهن؟ قال: (إنما العشور على اليهود واللصاری. ولیس على 
المسلمین)(۳). فذكر العشور لا تصافها. 

قيل له: يحتمل اليهود والنصارى من الحربيين. 

قال: وإنما ذهب أصحابنا فى اعتبار ما يؤخذ من الحربي بما يأخذون مناء 
بما روى ابن المبارك قال أخبرنا ابن عيينة» عن ابن أبي نجيح» (أن عمر سأل 
المسلمين الذين يدخلون أرض الحبشة. كيف يصنعون بكم إذا دخلتم أرضهم؟ 
قال: يأخذون منا عشر ما بعناء قال : فخذوا منهم مثل ما يأخذون منکم)(. 

وروى دوح بن عبادة عن سفيان [عن]٩)‏ عبد الله بن خالد. عن 
عبد الرحمن بن معقل» عن زياد بن حذی قال: قلت: من تعشرون؟ 

قال: E‏ ماهر ا راما قلت: من كنتم تعشرون؟ 

قال: تجار أهل الحرب كما يعشرونا() . 


وروى عبد الصمد بن عبد الوارث» عن قتادة» عن آبي المليح قال: قال 


(۱) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار في الزكاة. ۳۲/۲؛ ونحوه عبد الرزاق في مصنفه, 
5. ۱ 

۳( آخرجه الطحاوي في معاني الآثان ۳۲/۲ وأبو داود» في الخراج والامارة تعشير أهل 
الذمة إذا اختلفوا بالتجارات (۳۰6۸). 

(۳) أخرجه عبد الرزاق في المصنف ۰۹۸/۲ 

(4) في الأصل (بن). والمثبت كما في الأموال (075)؛ وتهذیب التهذیب. ۲۷۳/5؛ 
والمضتف لعبد الزراق: ۹۹/۹ 

6 آخرجه أبو عبید في الأموال» ص ۵۲۱ ؛ المصنف لعبد الرزاق» 99/5. 
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۲1/۷ 4[ 


عمر: کم یأخذون منکم؟ قالوا: العشر. قال: خذوا منهم كما يأخذون منکم(). 

فاستفاض ذلك عن عمر. وظهر کظهور آخذه من المسلم والذمي من غير 
خلاف من أحد من الصحابة . 
[4664] في وقت وجوب صدقة الفطر): 

قال آصحابنا: تجب بطلوع الفجر من یوم الفطر. 

وقال مالك: من اسلم یوم الفطر. فعلیه صدقة الفطر. وکذلك إن ولد له 
ولد یوم الفطر. أو ملك عبیدا فان ماتوا بعد ذلك لم تسقط عنه صدقة الفطر» 
وان مات العبد ليلة الفطر قبل طلوع الفجر فعلی المولی صدقة الفطر عنه. وان 
باعه یوم الفطر فعلی البائم . 

وروی آشهب عن مالك : أن الفطرة تجب بغروب الشمس من ليلة الفطر. 

وقال الثوري : إذا ابتاع عبداً بعد هلال شوال, فالصدقة على الذي باعه. 

وقال الأوزاعي : من أدرك ليلة الفطر فعلیه. 

وقال الليث :في النصراني إذا أسلم یوم الفطر. والمولود بعد صلاة الفطرء 
مثل قول مالك: أنه يزكي زكاة الفطر. ولا يراه على النصراني, واختار إذا أسلم. 
فقال: وأحب إليّ أن 7 

وقال عبید الله بن الحسن : إذا أفطر ولیس يملك ما یعطی صدقة الفطرء ثم 
آیسر بعد ذلك. استحب أن يعطيهاء مادام الناس في وقت منها. فسألته عن 
وقت ذلك» فرأى الوقت أن یقسم/ ما يجمع من حيث يجمع الناس صدقتهم. 

وقال الشافعي : نما يجب على الرجل أن يزكي زكاة الفطر عمن كان عنده 


(۱) انظر: السنن الکبری» ۱۳۹/۹؛ عبد الرزاق» ۰۹۸/۲ 
(۲) انظر: المختصر. ص ۵۱؛ المدونت ۳۹4/۱ المزني» ص ٠٤‏ . 


٦ 


منهم في شيء من نهار آویوم من شهر رمضان. وغابت الشمس ليلة شوال فيزكي 
وان مات من لیلته وان ولد له بعدما غابت الشمس ولذاء آوملك عبدا 
فلا زكاة عليه فى ذلك . 


قال أبو جعفر: روي عن النبي يله أنه (أمر بزکاة الفطر أن تؤدّى قبل أن 
يخرج الناس إلى المصلّى)27©. فدل على أن أول أوقات أدائها قبل صلاة الفجر؛ 
لان تعجيل الأشياء التي تفعل في أوقات خاصة أفضل من تأخيرهاء فان كان 
ما بعد رؤية هلال شوال وقتاً لأدائهاء لكان الأمر من رسول الله كله بأدائها يكون 
فيه لا فيما بعده» فوجب أن يكون وقت وجوبها: طلوع الفجر من يوم الفطر. 


فان قيل في حديث ابن عمر: (فرض رسو الله ية زكاة الفطر من 
رمضان)22, فوجب أن یکون الوقت غروب الشمس . 


قيل له: المراد الفطرء من الوقت الذي كان يصوم فیه. كما قال عمر بن 
الخطاب: (نهى رسول الله ية عن صيام يومين: يوم فطركم من صيامكم ويوم 
تأكلون فيه من نسککم)(۳. 

وليس صدقة الفطرء كيوم النحر؛ لأن النحر لآخره وقت معلوم» ووجوب 
صدقة الفطرء ليس له وقت واحد: وهو طلوع الفجر فلذلك اختلفا. 


۱( أخرجه الشيخان من حديث ابن عمر رضي الله عنهما. 
البخاري في الزکاة. الصدقة قبل العيد (۱6۰4)؛ ومسلمء في الزکاق الأمر 

بإخراج زكاة الفطر قبل الصلاة (485). 

(۲) أخرجه البخاري» في الزكاة» صدقة الفطر على الحر والمملوك (١١١٠)؛‏ مسلم؛ في 
الزكاة زكاة الفطر على المسلمين (۹۸4). 

(۳) أخرجه البخاري في الصوم, صوم يوم الفطر (۱۹۹۰)؛ ومسلم في الصیام النهي عن 
صوم يوم الفطر ويوم الأضحى (۰)۱۱۳۷ وغيرهما من أصحاب السنن. انظر جامع 
الأصول ۳۵/۲ - ۳۷. 


۰:۷ 


[450] في الاعراب هل علیهم صدقة الفطر؛(۱) 
قال آصحابنا ومالك. والثوري والأوزاعي والشافعي: الاعراب وأهل 
الأمصار في ذلك سواء . 


وقال اللیث: لیس علی أهل العمود زكاة الفطر. 
ویجوز أن یقول العُمُد: أصحاب [المَظَالَ والأخصاص]” » فان رأی‌علی أهل 


القرى أن يلقوها في مسجدهم» ویکون رجل منهم يقسمها على مساكينهم . 

قال أبو جعفر: الأعراب وغيرهم في فرض الصلاة والصيام والزكاة والحج 
سوای كذلك في صدقة الفطر. 
[451] [في الفقير هل تجب عليه صدقة الفطر] (): 

[قال أصحابنا: لا تجب عليه] ". 

قال: روى مالك أن عليه صدقة الفطرء لفقره. فليس عليه أن يؤدي عن 
نفسه 297 , 

قال الحسن بن زياد: في الفقير إذا أخذ صدقة الفطر أعطى . 

وقال الأوزاعي : إذا كان عنده شيء أعطى وأخذ. ولا لم یسم 


(۱) انظر: المختصرء ص ۵۱؛ الموطأء ۲۸۳/۱؛ المزني» ص ۵4؛ الإفصاح. ۲۲۰/۱ . 

(أ) في الأصل (المطال والحصوص). انظر المصباح (ظلل» خص). 

(۲) ما بين المعقوفتين زیدت. والظاهر سقوطها من الناسخ وكان في الأصل (في صدقة الفطر 
ماروى مالك). 

انظر: الاصل 5 المختص ص ۵۱؛ المدونت ۳4۹/۱ الأم. 1۵/۲. 

(۳) ما بين المعقوفتین زیدت. إذيقول الطحاوي : «ولا تجب زکا: الفطر على الفقیر». 
ص ۵۱ . 

(4) لعل في العبارة سقطاء وقد صرح الامام مالك في المدونة: إن على المحتاج إخراج زكاة 
الفطر إن وجد. «فإن وجد من يسلفه قال: فليتسلف ولیژد». «وقال مالك في آخر زكاة 
الفظر: حتى مضى لذلك سنون» فانه يؤدى ذلك کله». ۰۳4۹/۱ ۳۵۰. 


۸ 


وقال اللیث: من لم يكن عنده الا قوت يومه» فليس عليه. 

وقال عبید الله بن الحسن: |ذا صارت فضلا عن غذائه وعشائه فعلیه أن 
يعطي . ویأخذ/ صدقة الفطر. 

وقال الشافعي : من عنده قوته وقوت من يقوته بومه» ومايودي زكاة الفطر 
عنه وعنهم [فعلیه أن يودي](۲ فان لم يكن عنده بعد القوت إلا ما يؤدى عن 
بعضهم › أذى عن بعضهم وإن لم يكن عنده إلا قوت یوم فلا شيء عليه . 
]٤٥۷[‏ في صدقة الفطر عن عبد العيد2): 

قال أصحابنا: صدقة الفطر عنهم جميعاً: على المولئ0©. 

وقال مالك: الأمر المجتمع عليه عندنا: أنه ليس على الرجل في عبيد 
عبیده زكاة. 

وقال اللیث: یخرج عن عبيد عبيده زکاة الفطرء فلا يؤدى عن مال عبد 
الزکاق العبد لا يملك. 

وقوله عليه الصلاة والسلام: «من باع عبداً وله مال فماله للباشم»0) إثبات 
ملكه للبائع دون العبد. 

فان قيل» قال النبي ككل : «من باع عبداً وله مال»» قيل له كقوله: لت 
کوب [العنكبوت / .]4١‏ وقوله: متا للاي )4 [عبس/۳۲]» 


(۱) ما بين المعقوفتين زیدت؛ لاستقامة العبارة. 

(۲) انظر: الأصل. ۲4۸/۲ المدونت ۳۵۵/۱. 

(۳) وقول الشافعي مثل قول الحنفية. المزني. ص ۵4. 

(6) آخرجه آبو داود عن جابر بن عبد ال بهذا اللفظ في الاجارة. العبد یباع وله مال 
(۰)۳4۳۵ وله شاهد من حدیث ابن عمر رضي الله عنهماء آخرجه البخاري في البیوغع 
من باع نخلا. . . (۲۲۰۳)؛ ومسلم (۰)۱۵4۳ وأصحاب السنن. انظر جامع الأصول» 
۱ ۲( 


۹ 


]4 ۷/ ب] 


ولیست إضافة ملك. ولو كان العبد یملك. لما جاز للمولی أخذه منه. كما 
لو ملك البضع والطلاق. لم یملکه المولی عليه . 


[5۸:] في صدقة الفطر عن ادکاتب (۱): 
وقال مالك: على المولی أن يؤدي عن مکاتبه. ولا يژدي المکاتب عن 


قال نافع : كان ابن عمر يؤدي عن مملوكه. ولا يژدي عن مکانبه(۳)» ولیس 
عن أحد من الصحابة خلافه. وهو كالأجنبي في استحقاق كسبه دون المولی . 


ويعتبر غنى المولی» ولو كان عبداً غير مكاتب لم يعط الصدقة إذا كان 
مولاه غنياً. 


[59:] ف صدقة الفطر عن الرهن(۲): 

قال أصحابنا: يؤدي [الراهن] إذا كان عنده وفاء بالدين وفضل مائتي 
درهم. وإن لم يكن عنده ذلك» فليس عليه . 

ومذهب مالك: أن عليه فيه زكاة. 


وقال الشافعي : على الراهن أن يؤدي . 


(۱) انظر: الأاصل. ۲4۸/۲؛ المدونة, ۳6۰/۱ الام ۰14/۲ 
(۲) انظر: مصنف عبد الرزاق» ۳۲۳/۳ السنن الکبری» ۰۱۰۱/۶ 
(۳) انظر: الأصل. ۲۱۵/۲ المدونف ۳9۲/۱ المزني» ص ۵6. 


۰۷۰ 


[41۰] في العبد الغصب والایق(): 

قال أصحابنا: في الابق والمغصوب والمحجور لیس على المولی فيه 
صدقة الفطر. 

وقال زفر : في المغصوب صدقة الفطر. 
حياته ورجعته» فانه يزكي عنه» وان كانت غيبته وإباقه قد طال وأيس منه. 
فلا أرى أن يزكي عنه. 

وقال الشافعي : يؤدى عن المغصوب/ والغائب. وان لم يرج رجعتهم » إذا 
علم حياتهم . 
[451] في صدقة الفطر في بيع الخیار(۲): 

قال أصحابنا: إذا كان البائع بالخيار أو المشتري: فهي على من يصير له 
العبد إذا جاء یوم الفطر » ومدة الخيار باقية . 
أو آمضاه(۳). 

وقال الشافعي : إذا كان الخيار للبائع» وأنفذ البيع» فعلی البائع» فان كان 
للمشتري فالزكاة على المشتري» وان كان الخيار لهما فعلى المشتري . 


(۱) انظر: الأصل» ۲۵۷/۲: المدونةء ١/١ه"؛‏ المزني» ص ٥٤‏ . 

(۲) انظر: الأصل» 595/7؛ المزني» ص ه. ٠٤‏ . 

(۳) ونحوه قول مالك: «بأن الزكاة على البائع رده بالخيار أو أمضى البيع». المدونة» 
۳۹۳/۱ 
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۲1/۷ ۵[ 


[7۲] ف المملوك النصرانی(۱): 

قال أصحاينا والثوري : عليه أن يؤدي عن عبده الکافر . 

وقد روي عن ابن عم وأبي هريرة» وعطاء» وعمر بن عبد العزيز: أخرج 
صدقة الفطر عن المملوك الكافر9). 

وروی عراك بن مالك عن أبي هريرة» عن النبي كَل : «ليس على 
المسلم في عبده» ولا فرسه صدقة الا صدقة الفطر في الرقيق»: فلم یفرق بين 
الکافر والمسلم . 
[577] في صدقة الفطر في مال الصغير عنه(؛): 

فال آبو حنیفه ‏ وأبو يوسف» ومالك والشافعي : يؤدى عله من مال 
الصغيرء لا أن يتطوع بها من مال نفسه. 

(وقال محمد. والثوري» وزفر: يؤدي الأب عنه من مال نفسه). 


قال محمد : وان آداها من مال الصغیر ضمن . 


(۱) انظر: الأصل» ۱۲۹/۲ المدونت. ۳۵۵/۱ الموط ۲۸۵/۱ المزني ص ٠٤‏ . 
(۲) انظر مصنف عبد الرزاق. ۱۳۲4/۳ السنن الکبری ۱۱۸۱/4 الموطأ. ۲۸۳/۱. 
«وتعقب (علی فعل ابن عمر) بانه لوصح حمل على أنه كان بخرج عنهم تطوعاً 
ولا مانع منه» لأنه راوي حدیث (أن رسول الله و فرض زكاة الفطر. . . على کل حر 
آوعبد ذکر أو أنثى من المسلمین). أخرجه البخاري (۱۵۰4). انظر فتح الباري» 
۳/۳ 
(۳) أخرجه البخاري» في الزکاة» ليس على المسلم في فرسه صدقة (۱4۲۳)؛ ومسلم 
(۹۸۲)؛ وأبو داود (6 ۰۱۵۹ ۱۵۹6) - واللفظ له وغیرهم. 
انظر: جامع الأصول. ۰1۲۳/4 
)٤(‏ انظر: الأصل. ۲۵۰/۲؛ المدونت ۲۵۹/۱ المزني» ص ٠٤‏ . 


VY 


[474] فیمن يجب عليه أن يؤدي عنه(: 


قال أصحابنا: يؤدي عن ولده الصغيرء وعبده. وليس عليه أن يؤدي عن 
[أولاده الكبار. 

وقال مالك : عليه أن يؤدي عن]) ابنته ما دامت في نفقته. حتى ادا 
تزوجت ودخل بها فليس عليه أن يؤدي عنهاء وعلى الزوج أن يؤدي عن امرأته, 
وعن خادم امرأته التي لا بد لها منه» ويؤدي عن أبويه إذا لزمته نفقتهماء وهو قول 
الشافعي : أن عليه أن يؤدي عمن تلزمه نفقته . 

وقال الليث: ليس عليه أن يؤدي عن رقیق المرأت ولا عن أجير إذا كانت 
إجارته معلومة, الا أن يكون أجير يضع يده مع يده» ویکسوه. من غير إجارة 
معلومة» ويزكي عن أبويه إذا كان يمونهماء ويزكي عن امرأته 

قال أبو جعفر: الثابت عن رسول الله ية (أنه فرض صدقة الفطر عن كل 
حر وعبد وذكر وأنثى صغير أو کبیر6 فقصر إيجابها عليهم بالوصف المذكور 
دون النفقة» وما وجدنا شيا من/ الآثار فيه ذکر من یمونون» 1 شين حدئنا 
المزني عن الشافعي» [عن ابن أبي يحيى]؛ عن جعفر بن محمد» عن أبيه (أن 
رسول لله او فرض زكاة الفطر على كل حرّ وعبد ذكر وأنثى ممن يمونون)”*) 


۱۱( انظر: الأصل. ۲۵۰/۲ المدونة, ۰۳۵۵/۱ 5ه"؛ المزني» ص ٠٤‏ . 

(۲) العبارة في أصل المخطوطة: (وليس عليه أن يودي عن اناه مادامت. . .) ومابین 
المعقوفتين أضيفت لاستقامة العبارة؛ إذ الظاهر من النص الموجود وجود سقطات في 
المخطوطةء والزيادة ملفقة من كتاب الأصل لمحمد الشيباني» ومن المدونة؛ حيث 
وجدت هذا القول عن الإمام مالك في المدونة. ثم إن القاعدة في إخراج الفطر عند 
الإمام مالك: «كل من تلزم الرجل نفقته» فعليه زكاة الفطر». المدونة» .785/١‏ 

(۳) سبق تخريجه من حديث ابن عمر رضي الله عنهماء البخاري (۱۵۰). 

(4) أخرجه الطحاوي بهذا السند في السنن المأثورة (۰)۳۳۱ وليس فيه (ممن یمونود). 
وانظر: السئن الکبری» ٤/۱٦۱؛‏ مختصر المزني» ص ۵4؛ الم ٠۲/۲‏ . 


رفت 


[۷۰/ ب] 


ومثله لا يلتفت الیه؛ لأنه يدور على ابن ا کے 


[7] في العبد بين رجلین(): 


جماعة» لم يجز أيضاً في قول أبي حنيفة وأبي يوسف. ویجب في قول محمد . 

وقال الثوري› والحسن بن حي : مثل قول آبي حنيفة . 

وقال مالك والشافعي - في عبد بين رجلين ‏ : على كل واحد منهما بقدر 
مايملك منه» فان كان نصفه حرا ونصفه عبداً» فعلی المؤدي أن يؤدي عن 
نصف العبد. قال مالك: وليس على العبد أن يؤدي عن نصفه الحر. 

قال أبو جعفر: أوجب النبي ية الصدقة مقدرة» فمن لم يجد المقدار 


[۶77] في صدقة الفطر قي عبيد التجارة(۲): 


قال أصحابناء والثوري وعبید الله بن الحسن : لیس في عبيد التجارة صدقة 
الفطر. 


(۱) في الاصل (ابن یحیی). والمثبت من السنن المأثورة. 
(۲) انظر: الأصل. ۲6۲/۲ ؛ المدونف ۱۳۰۰/۱ المزنی ص ۵4. 
(۳) انظر: الاصل. ۲۵۳/۲. ۱ 
وقول مالك : «من كان عنده رقيق للتجارة مسلمون فعلیه فیهم صدقة الفطر». 
المدونف ۳۵۹۱/۱. 
وقال الشافعي : «ويزكي عمن كان مرهوناً. . . ورقیق الخدمة والتجارة». المزني 
ص 5 . 


۰۷ 


]٤٦۷[‏ ف مقدار صدقة الفطر(۱): 

قال أبو حنيفة : نصف صاع من بر أودقيق» أو سويق » أو زبيب» أو صاع 
من تمرء أو شعير. 

وقال أبو يوسف ومحمد : الزبيب بمنزلة التمر والشعیر» وما سوق ذلك 
يخرج بالقيمة» قيمة ما ذکرنا من البر وغيره. 

وقال مالك: يودي صدقة الفطر ما كان جل عيش أهل ذلك البلد. ويؤدي 

من القمح › والشعیر» والسلت» و TT‏ والارن والزبیب» 0 

والأقط. ولا أرى لأهل مصر أن يدفعوا إل القمح ؛ + لأن ذلك جل عیشهم. إلا أن 
يغلو سعرهم. ويكون عيشهم الشعير. ويعطي صاعاً من كل شيی ولا يعطي 
مكان ذلك عقا من العروض . 

وقال الأوزاعي : يؤدي کل انسان مذین من قمح یمد هشام» أو أربعة أمداد 
من التمر أو الشعیر والأقط . 

قال الشافعي : وأي قوت كان الأغلب على رجل» أذى منه زكاة الفطر : إن 
كان ختطة : آوخرق أو شير او تمر او زا اتی هناف باع الب كله 
ولا يؤدي إلا الحب. لا يؤدي دقیقا ولا 0000 ولا قيم ذلك وان أدى أهل 
البادية الأقط لم يبن لي/ أن أرى عليهم الاعادة0). 

قال أبو جعفر: روي عن ادي سعیل الخدري› قال: (کنا نعطي زكاة 
الفطر» على عهد رسول الله ية صاعا من تمر أوشعير» ومن جاء بصاع من زبيب 
قبل منه» ومن جاء بصاع من تمر قبل منه. وكذلك الشعین(۳). وقبول الزبیب 


)۱ انظر: الأصل. ۳۲ ۰ ۲۰۱۵ 4 المختصر ص ۵٩۱‏ ؛ المدونة» له ۸+ 
المزني» ص 5ه . 

(۲) قال الشافعي في المزني : «وأحب الي لأهل البادية أن لا يؤدوا أقطأ» . ص ۵۵. 

(۳) آخرجه الطحاوي. في معاني الاثار ۰4۱/۲ ۲ . 


{Vo 
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والاقط بالمدينة على عهد النبي بيه يدل على سقوط اعتبار القوت؛ لان ذلك 
لم يكن قوت أهل المدينة . 


وقال سعيد بن المسيب: كانت الصدقة تعطی علی عهد رسول ول 
وأبي بكر وعمر: نصف صاع من حنطة(. 
وعن عمر وابن عباس: نصف صاع من حنطة(. 


[454] في تعجيل صدقة الفطر(): 
الفطر]). 

وقال مالك والشافعي : بيوم أو يومين» وروي عن ابن عمر مثله(٩.‏ 
الفطر. كالأضحية. 


وأخرجه الشيخان بلفظ (كنا نخرج) البخاري» في الزكاة» صدقة الفطر صاعاً 
)١16١5(‏ وبنحو لفظ المؤلف. صاع من زبيب (۰)۱۵۰۸ ومسلم (485). وانظر الروايات 
في جامع الأصول. ۳۹/4 - 44۱. 


(۱) آخرجه الطحاوي في معاني الآثارء 11/۲ . 
(۲) أخرجه الطحاويی. 6/۲ . 
وأثر عمر آخرجه آبوداود في الزکاة. كم يؤدي في صدقة الفطر (۰)۱5۱ وأثر 

ابن عباس أيضا أخرجه آبوداود في الزکاق. من روی نصف صاع من قمح. (۰)۱۲۲ 
والنسائي» (۵ ۰۵۰ ١ه)؛‏ وقد تكلم في سماع الحسن من ابن عباس . 

(۳) انظر: المختصر. ص ۵۱؛ المدونت ۲۸۵/۱ المجموع ۹ 

(4) في الأصل بیاض قدر کلمتین. 

(۵) مصنف عبد الرزاق. ۳۲۹/۳؛ الموطأ. ۲۸۵/۱ السنن الکبری» ۰۱۱۲/6 


4۷٦ 


[474] فیمن آخْر زكاة الفطر (۱): 
قال أصحابناء ومالك. والشافعي. واللیث: لا یسقط بالتأخيرء وان كان 
وذکر هشام الرازي عن الحسن بن زیاد: أنه إن لم یژدها قبل صلاة العید 
سقطت. فلم يجب آداژها بعد ذلك کالاضحية. إذا مضت أيام النحرء قبل أن 


[1۷۰] في ذوي القربى الذين تحرم عليهم الصدقة): 

قال أصحابنا من نحرم علیهم الصدفة : بنو هاشم» وهم آل العباس» 
وآل علي » وآل جعفر. وآل عقیل» وولد الحارث بن عبد المطلب». وولد عبد 
المطلب جميعاً ومواليهم. وإنما تحرم عليهم الصدقات الواجبة. فأما التطوع فلا 
باس بأن يعطوا. 

وقال مالك : لا تحل الصدقة لآل محمد ولا باس بأن يعطي موالیهم . 

وإنما تحرم على آل محمد عليه الصلاة والسلام الزکاة ليس التطوع . 

وقال الثوري : لا يأخذ موالي بني هاشم الصدقة» ولم يفرق بين الفرص 
والنفل في الرواية. 

وقال الشافعي : تحرم صدقة الفطر على بني هاشم » وبني المطلب. وتجوز 
صدقة التطوع على كل أحد إلا رسول الله كلا فإنه كان لا يأخذها. 


قال أبو جعفر: روى أبورافع أن رسول الله عة منعه أن يأخذ الصدقة. 


(۱) انظر: الأصل. ؟98/7؟؛ المدونت ۱۳6۰/۱ الا ۷۰/۲. 
(۲) انظر: معاني الآثار. ۱۱/۲؛ المختصر. ص ۵۲؛ المنتقی ۱۱۵۳/۲ المجموع 
5. 
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وقال : «إن آل محمد لا تحل لهم الصدقت وان مولی القوم من آنفسهم»). 

وأخذ الحسن بن على تمرة من تمر الصدقة, فألقاها فى فيه. فأخرجها 

3 ب] النبي ككله/ بلعابهاء وقال نا آل محمد لا تحل لنا الصدقة0). 

فأما بنو المطلب وبنو أمية. وبنو نوفل تحل لهم الصدقة. 

فإن قيل إنهم أجابوا النبي يك حين دعاهم إلى الإسلام. 

قيل: فينبغي أن يخرج منها إلى أبي لهب. وبعض آل الحارث بن 
عبد المطلب من أهل بيته» لأنهم لم يجيبواء وينبغي أن تحرم على من ولد في 
الإسلام من بني أميةء لأنهم لم يخالفوه. فهذا ساقط. 

فان قيل: أعطى بني عبد المطلب مع بني هاشم» وحرم بني أمية من سهم 
ذي القربی. فكذلك يدخلون في تحريم الصدقة. 

قيل له: سهم الخمس إنما يستحقه خاص منهم. فأثبت ذلك بالاتفاق» 
ولم يثبت خصوصه تحريم الصدقة في بعض آل النبي ب دون بعض» ويحتمل 
أن يكون موكلا إلى اختيار النبي ب من يعطيه. 
[1۷۱] في المقدار الذي تحرم به الصدقة(۳): 

قال أصحابنا: لا تحل الصدقة لمن له مائتا درهم. ولا باس أن يأخذها من 
له آقل منها. 

وقال مالك في رواية ابن القاسم: یعطی من الزكاة من له آربعون درهما. 

وروی غیره عن مالك: أنه لا يعطى من له أربعون درهماً. 

وقال الثوري» والحسن بن حيّ : لا يأخذ من الزكاة من له خمسون درهماً. 


(۱) أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۸/۲. 

(۲) آخحرجه الطحاوي» ”5/7؛ بهذا اللفظ والبخاري نحوه في الزکاة أخذ صدقة التمر 
(۱4۸۵) ومسلم. .)٠١59(‏ 

(۳) انظر: المختصر. ص 5ه ؛ الأم» ۷۲/۲ المدونت ۲۹۵/۱ 


47۸ 


وقال عبيد الله بن الحسن : من لا يكون عنده مایقیمه أو یکفیه سنة» فانه 
يعطى من الصدقة. 

وقال الشافعي : يعطى من الصدقة على قدر حاجته. حتى يخرجه ذلك من 
حد الفقر» كان ذلك تجب فيه الزكاةء أولا تجب فيه الزكاة» ولا أحدّ في ذلك 
حذا. ذكره المزني والربیع . 

وروی عبد الحمید بن جعفر عن أبيه» عن رجل من مزينة. أنه سمع 
النبي و يخطب الناس وهو یقول: «من استغنى آغناه الله » ومن استعفٌ 
أعفه الله » ومن سأل الناس وله عدل خمس أواق. سأل لحافا»). 

فذكر في هذا الحديث مائتي درهم. وهو موافق لقول أصحابنا. 

وقد روی أربعون في غير هذا الحدیث(۳) , 

وروی في ذلك خمسون ابن مسعود : (أنه یکون في مسألته خحدوش)(۲۳ . 

وفي حديث سهل بن الحنظلية : 0 فانما 
يستكثر من جمر جهنم قلت یا رسول الله وماظهر غنى؟ قال: أن يعلم عند 
أهله/ ما يغديهم. أو ما یعشیهم)). 


.۲۰۵ ۰۲۰6/۱ أخرجه الطحاوي في مشكل الاثان‎ )١( 
وأخرجه من حديث أبي سعيد الخدري أبو داود في الزكاة. من يعطى من‎ 
والنسائي في الزكاةء من الملحق. (48/8)؛ وانظر جامع الأصول.‎ )١514( . الصدقة.‎ 
(۶ ۰ 
آخرجه الطحاوي في معاني الاان ۲۱/۲ من طریق عطاء بن يسار عن رجل من بني‎ )۲( 
آسد . وانظر تخریج الحدیث السابق.‎ 
الحدیث في السنن بلفظ (من سأل الناس» وله ما يغنيه جاء يوم القيامة ومسألته في‎ 
6 . وجهه خموش ۰ أو خدوش» أو کدوح‎ 
أخرجه الطحاوي في معاني الآثار. ۲۰/۲+ مشكل الآثارء ۲۰4/۱؛ وأبوداود.‎ )۳( 
.)۱۵۱/۱۰( والترمذي. والنسائي وغيرهم. انظر جامع الأصول.‎ 
أخرجه الطحاوي في معاني الآثار» ۲۰/۲؛ مشكل الآثار» ۲۰/۱ وأبو داود مطولا في‎ )٤( 
.)١579( الزكاة. من يعطي من الصدقة...‎ 


۹ 


[Î /VV] 


[4۷۲] فیمن لا يجوز أن یعطیه الزكاة من القرابة(): 

قال أصحابنا : لا يعطي ولد ولا والداًء ولا امرأة . 

وقال مالك: لا یعطی من الزكاة من تلزمه نفقته. وكذلك الثوري . 

وقال ابن شبرمة: لا يعطي من الزكاة قرابته الذين يرثونه» إنما يعطي من 
ليس يرثه وليس في عياله. 

وقال الأوزاعي : لا یتخطی بزكاة ماله فقراء آقاربه إذا لم يكونوا من عياله. 
ویتصدق على موالیه من غير زكاة ماله . 

وقال الحسن بن حي : لا يعطي من الزكاة من یجبر على نمقته . 

وقال الليث: لا يعطي الصدقة الواجبة من یعول. 

وقال الشافعي في المزني : ويعطي الرجل من الزكاة من لا تلزمه نققته ی في 
قرابته» وهم من عدا الوالد» والولد» والزوجة. 
]٤۷۳[‏ في الراة تعطي زوجها(۲): 

قال أبو حنيفة» ومالك : لا تعطي المرأة زوجها من زكاة المال. 

وقال الثوري» وأبو یوسف ومحمد » والشافعي : تعطیه . 
[4۷4] في إعطاء الذمي من الزکاق(۳): 

قال أصحابناء ومالك والثوري» وابن شبرمف والشافعي : لا يعطي الذمي 
من الزكاة . 

وقال عبيد الله بن الحسن: إذا لم تجد مسلماًء أعط الذمي» قيل له: فإنه 
)١(‏ انظر: الأصل» ۱4۸/۲ المدونت ۲۹۷/۱؛ الأم» 59/7. 


(۲) انظر الأصل. ۱۹/۲ المدونف ۲۹۸/۱؛ المجموع. 748/5. 
(۳) انظر: الأصل. ۱۱6۹/۲ المدونت ۰۲۹۸/۱ 


A۰ 


[۷۰:] في دفع جمیع الزكاة إلى واحد(: 

وقال مالك: لا باس آن یعطي الرجل ركاة الفطر علی نفسه وعیاله مسکینا 
ولخدا 

وقال الشافعي في المزني : وأقل ما يعطى أهل السهم سهام الركاة : ثلاثة 
فإن أعطى اثنين ولم يجد الثالث» ضمن ثلث سهم . 

روى محمد بن إسحاق». عن محمد بن عمرو بن عطای عن سليمان بن 
يسار» عن سلمة بن صخر الأنصاري(): أن النبي 6 قال: لما ظاهر من 
امرآته» وذکر فقره وعجزه عن الكفارة بالعتق والصيام والصدقة : 

(انطلق إلى صاحب صدقة بني زریق » فمره یدفع اليك صدقاتهم فأطعم 
وسقا ستین سکیا واستعن بسا 0 عليك. وعلی عيالك(۳) . 

فجعل صدقة فخذ من الأنصار لرجل واحد» فدل علی سقوط اعتبار العدد 
في صنف من أصناف أهل الزكوات. 


[477] في عتق الرقبة من الزکاة(٩):‏ 
قال أصحابناء والثوري» وابن شبرمف والليث» والشافعي : لا یجزیء العتق 
من زكاة ماله/ . 


)١(‏ انظر: الأصل. ۱۸۰۰۱۵۱/۲ المدونة, ۲۵۳/۲ المجموع. ۲۰۵/5 الإفصاحء 
YA ۱۸‏ 

(۲) ويقال له البياضي. كما في أكثر الأسانید. انظر التقریب» ص ۲۷ . 

(۳) آخرجه أبو داود في الطلاق. الظهار (۲۲۱۳)؛ والترمذي (۰)۱۲۰۰ وقال: (حديث 
حسن)؛ ابن ماجه (۲۰۹۲). (5) انظر: الافصاح» ۲۲۹/۱ . 


۸۱ 


[۷۷/ ب] 


وقال مالك: يجرىء عتق الرقبة من الزکات ويكون ولاؤها لجماعة 
المسلمين. فهذا قول عبيد الله بن الحسن. 

وقال أصحابنا في قول الله تعالى: وف ألرقاب4 [التوبة/ ]6١‏ أنهم 
المكاتبون. 

وهو قول الليث» والشافعي » والحسن بن حي . 

وقال الاوزاعي ومالك بن أ نس : : لا يعطي المكاتب من الزكاة شیف 
ولا عبدا موسر كان مولاه» تا ولا یعطون من الکفارات REN‏ 


قال مالك : ولا یعتق من الزكاة إل رقبة مؤمنة . 


[4۷۷] فق وضع الزكاة في صنف(۱): 
قال أصحابناء ومالك والثوري : یجوز وضعها في صنف واحد» علی 
وقال عبيد الله بن الحسن : لا أرى أن لا يخلى منه الأصناف كلها. 
وقال الشافعي : هي سهمان [أصناف] ثمانية» لا ینصرف منها سهم 


E‏ روي عن حذيفة. 1۳ بن عباس » قال: (في أيها وصعته 
أا ما ان اة 


(۱) انظر: الأصل. ۱۷۲/۲؛ المدونةء ۲۹۰/۱؛ الأم. ۰۸۳/۲ ۸۷؛ الاشراف على مسائل 
الخلاف» .١90/١‏ 

(۲) أخرجه البيهقي في السنن» ۷/۷؛ وأبو عبید في کتاب لاسرال (دار الكتب العلمیه)» 
ص ۷۱ . 


AY 


[۶۷۸] في السبیل المذكور قي الایة(۱): 

قال أبو حنيفة. ومالك « ق‌سیل ٍّ4 : مواضع الجهاد. والرباط . 

قال أبو يوسف. (في سبیل الله): الغزاة. 

وفال محمد: إذا آوصی بثلث ماله في سبيل الله » للوصي أن يجعله في 
الصدقة. فقيراً كان أوغيَاًء ولا يعطي منه غيرهم إلا أن یحتاج للدفع عنهم 
فیعطاه من دفع عنهم المشرکین؛ لأنه یدفع عن جماعة أهل الاسلام . 

قال آبو جعفر: روت أم معقل الاشجعية عن النبي بلا : «أن الحج والعمرة 
في سبیل الله)9) . 

وروي عن ابن عمر: (آن الحج من سبیل الله)”" . 
]٤۷۹[‏ هل بعطي الذمّي من صدقة الفطر (*): 

قال اصحابنا: يعطي أهل الذمة من ساثر الصدقات الا الزكاة المفروضة. 


وروي عن أبي یوسف: أنه لا يعطي الذمي صدقة واجبة. 


۱( انظر: المختصر» ص ١ه؛‏ المدونت ۲۹۹/۱؛ الأمء 2/۲ 
آية (۷۰) بسورة التوبة. 

(۲) آخرجه آبو داود في المناسك. في العمرة (۰۱۹۸۸ ۱۹۸۹) والترمذي في الحج ما جاء 
في عمرة رمضان )٩۳۹(‏ ولیس فيه (أن العمرة في سبیل الله) بل فيه (عمرة في رمضان 
تعدل حجة). وانظر روایات آخری في جامع الاصول» ۰80۳/٩‏ 1۱5 . 

(۳) انظر: أحكام القرآن للجصاص. ۱۲۷/۳ وشرح السنة. ۹4/۲. 

ری) انظر: الأصل. ۲۵۹/۲؛ المختصر. ص ۵۲؛ المدونة, ۳6۹/۱؛ المجموع. ۲۲۰/۹؛ 
الاشراف على مسائل الخلاف. ۱۸۹/۱ . 


AT 


[Î /۷۸[ 


وقال مالك واللیث. والشافعي: لا يعطي صدقة الفطر ذمياً. 

قال أبو جعفر: روی شريك عن أبي (سحاق. قال: كان أصحاب 
عبد الله بن عمرو بن مهدي. وعمروبن شرحبيل يجمعون صدقة الفطر» فيعطونها 
الرهبان» ولم يكن لهم مخالف من آمثالهم(). 
]٤۸١[‏ في الافضل ف الزكاة أن یتول. أويتولاها غبره(): 

حكى أبو جعفر: / عن أصحابنا: أن الأفضل أن يتولاها هی ولا يتولاها 
غيره» وهو قول الشافعي . 

وحکی [ابن] القاسم عن مالك: قال لا أحبٌ لأحد أن یدفع زكاة ماله 
ولکن یدفعها إلى غيره ممن يثق یقسمها. ولا یقول له فى ذلك شیثا. وان الذي 
يقسم يحمد على ذلك. حتى ربما كانت في ذلك بالهدية والمكافأة والخدمت فلا 
يعجبني أن يقسمها هو ولكن ليولي ذلك غیره. فان السر في هذا أفضل من 
العلانية . 

وقال الليث: لو كانت الولاة تقسمهاء يعني الزكاة» ما رأينا يجوز لأحد 
يقسمها حتى يدفعها إلى السلطان. فیتولی السلطان قسمتها. 

قال أبو جعفر: إذا مها هو على تيقن ممن يرى أنه [أهل]() وإذا وليها 
غيره» فليس على تيقن. وأيضاً فإذا تولاها هو استحق أجر التولية لهاء وما يوليه 
غيره إنما يستحق به ثواب الأمر» وثواب الفعل أكثر من واب الأمر. 


[4۸1] في موضع [إخراج] الزکاة٩‏ 


قال أصحابنا : نقسم صدفه کل بلد من فقرائه» ولا يخرجها إلى غيره . 


)1غ( المجموع . ۳/۰۹ 


(۲) انظر: المزني» ص 45؛ المدونت ۲۹۷/۱. 
(۳) ما بين المعقوفتین زيد لاستقامة العبارة. ۱ 
(5) انظر: المدونة. ۲۸۹/۱؛ الأم. ۸۱/۲ المجموع. ۲۱۱/5 الافصاح. ۲۲۸/۱. 


1:۸ 


لا باس بان يبعث الزكاة من بلد إلى بلد آخر إلى ذي قرابته. 
قال أبو سليمان» فحدثت به محمد بن الحسن. فقال : هذا آحسن» ولیس 
قال: لا يخرج الرجل زكاة من مدينته إلى مدينة ال لذي قرابة. 


وقال أبو حنيفة في زكاة الفطر: يؤديها حيث هم وعن أولاده الصغار حيث 
۳ 

وقال مالك: لا تنقل صدقة المال من بلد إلى بلد إلا أن يفضل فتنتقل إلى 
آقرب البلدان إليهم. قال: ولو أن رجلا من أهل مصر حلت زکاته علیه. وماله 
بمصر وهو بالمدينةء فانه یقسم زکاته بالمدينة» ويؤدي صدقة الفطر حيث هو. 

وقال الثوري : لا تنقل من بلد إلى بلد. 

وقال اللعك: فيمن وجبت عليه زكاة ماله وهو ببلد غير بلده» إنه إن كان 
رجعته إلى بلده قريبة. فإنه يؤخر ذلك حتی یقدم بلده فیدیها ولو أداها حيث 
هو رجوت أن يجزي . ۱ 

وقال الشافعي : إن آخرجها إلى غير بلده. لم يبن لي أن عليه الاعادة. 


وقال أبو جعفر: وروي حديث عدي بن/ حاتم» أنه نقل صدقة طيء إلى 


رسول الله و . 


(۱) روى آبو عبيد أن عدياً نقل الصدقة إلى أبي بكر الصديق بعد النبي يلي . الأموال» 
ص ۹۲ ؛ ولم أجد ما ذکره المؤلف رحمه الله . 


A 


[۷۸/ ب] 


[4۸۲] فیما يعطى مسكين واحد من الزکاة(۱): 

قال: كان أبو حنيفة: یکره أن یعطی إنساناً واحداً من الزكاة مائتي درهم 
فإن أعطيته أجزأك» ولا باس أن تعطيه أقل من مائتي درهم . 

وروى هشام عن أبي يوسف في رجل له عليه: مائة وتسعة وتسعون 
درهماً. فتصدق عليه بدرهمین. أنه يقبل واحداً ويرد واحداً. ففي ذلك أجزأه منه 
أن يقبل تمام المائتين» وكراهة أن يقبل ما فوقها. 

ومالك: يرد الأمر فيه إلى الاجتهاد من غير توقيت. 

وقال ابن شبرمة. كقول أبي حنيفة. 

وال التورع: لا بقطی فن الوق ار من تمسیم رعا ]له إن بکرن 
غارمً, وهو قول الحسن بن حيّ . 

وقال الليث: يعطى مقدار ما يبتاع به خادماً إذا كان ذا عيال» والزكاة كبيرة 
لم يجدوا غير ما ترفع به الحاجة. 


* آخر كتاب الزكاة * 


(۱) انظر: الاصل. ۰۱۵۱/۲ 


كمع 


فهرس العناوین الرئيسة فى الکتاب 


الموضوع الصفحة 
* مقدمة المحقق Sa‏ و حال م اا و و هر و ی ا 
* الحالة السياسية في عصر الطحاوي والجصاص ee e‏ 
* الحالة العلمية في الأقطار الإسلامية AS‏ 0 
* حياة الامام الطحاوي الذاتية AS ee‏ ا ES‏ ۱۱۲۰ 
اة وة AS AN SSSR ERS Ao‏ 
تسش او اس م ME AS‏ م۲۳ 
سس أسرته هر اه مد اب کت و سک ام ۲ ۳۳ 
نشأته م ا 
* حياة الامام الطحاوي العلمية a‏ ا TE OEE‏ 
- طلبه العلم ETE‏ و و ا 
انتقاله من مذهب الشافعي إلى مذهب أبي حنيفة e‏ ۱۳۹ 
- رحلاته في طلب العلم ی ان هی ۲۷۲ 
مشايخه نا امود اراس لمهم ره ون شم فا تسه م TAC‏ 
- تلامذته ام او اتح وات ا مه تس مد وتو كر لو م ۲۰۱۴ 
* معارف الطحاوي e E E‏ 
0 الطحاوي المحدث E O‏ ۱۳۱۲ 


الموضوع 


9 و و ينه وزو عا هلم بها و 
مصنفات الا مام الطحارى oes‏ 


در مؤلماته لموجودة ۰ ۰ 
.ا ۰ .اما ماه 
. اي 


اخلافه وصفاد 
كت . 


ل 
منصب الشهادة 5 


سح 
سمه وکنیته وله 
ولقبه وولادته . 


الموضوع 


* الكتب المؤلفة في علم الخلاف إلى عهد الطحاوي والجصاص o‏ 
*# کتاب (اختلاف العلماء للطحاوي) (ومختصره للحصاص) Ea a‏ 


* دراسة الكتاب ا ا ا OES‏ 


أسلوبه وعرضه للمسائل قح ا وا بو RE SN‏ جک عم 
الدقة والأمانة في النقل ”3 
توخي الصحة والنزاهة العلمية سبي اك ره ل ا 
استقلال شخصيته الفقهية واجتهاده. في المسائل من خلال الكتاب . 

مخالفاته لأقوال أئمة الحنفية 9 دی 


نسخ المخطوطة كيان EEL‏ خط اا اش لحن 


۸۹ 


فهرس المسائل الخاصة بالجزء الأول 


عنوان المسألة رقم المسألة 
کتاب الطهارة 
في الماء الذي خالطته نجاسة ASAE seas e‏ ۲ 
فيما يموت في البئر eRe‏ و ee‏ ۳ 
فى سؤر الكلب ET‏ | 
في سؤر الهر A RASA eS Ss‏ 3۳ 
في سؤر الحمار والبغل DSSS a GAS‏ سوم O‏ 
في سؤر الطير Nee E se‏ .3 
في سؤر الجنب والحائض والمشرك de OS SR Ss‏ ۷۱ 
فيما لا دم له» أو يعيش في الماء فيموت فيه A RAS E‏ 
في الخمر يقع في الماء N SDSS SATE ESA‏ 
في طهارة البصاق CEES ISAS SN Sa E‏ ۱۶ 
فى لعاب ما لا يؤكل لحمه egos AAAS‏ ۲۰ 
فى بول ما يؤكل لحمه متم Maa‏ واج مر EES‏ ۲۲۰ 
في بول الصبي والصبيه E SENS eR‏ 
في الوضوء بماء خالطه غيره NE SED SIS‏ 
في نبیذ التمر لم وحن وا ره رن کب توص و روج وم م ا دا ی 


في نجاسة المنى وطهارته ESAs‏ لمم تس ل ا 
في الأرض تصيبها النجاسة SR‏ و E AR‏ 
في مقدار الطهور E ۰...٠.‏ 
في نية الطهارة و عا و ENES ERA‏ 


في الأذنين RSS‏ 


في المسح على الجوربين فس ی 


فيمن نزع آحد خفيه AR‏ 
فيمن نزع القدم من الخف a E‏ 
في المسح على الجرموقين 0 RA‏ | 


فيمن نزع أحد جرموقيه ل جنا a‏ 0[ 


ه.ا و و و و و .د و و و واه مه و و و و و 


و و و و هد و و مه مه مه هم و و و و ٠.‏ مدا فاه 


و و وه و و و و و و وه و و و و و و هع و و 


و و و و و و و و وا و و و و و و و و وه 


و و و ع و مه و و و و و و .د مد هد و و و و 


و و و و و هد و و و و وام هد مه مه و و و 


و و و و و و و وه و و و و و و هم و و و 


و و و و و و و و فد و و و و و و و و مده 


و اه و و و و و و و وا قد ود مه و و و و و و 


E‏ على العمامة SAS a‏ وا بو کی و و وه و و 


فيمن خاف البرد في المصر 4 


في المسح على الجباثر ی 
في وضوء الاقطع ی هی ره 
في تفريق الوضوء Daa‏ ی 
في الشك في الحدث والوضوء 


فى الصلاة فى ثياب أهل الذمة 


و و و و و و و و و و مه مه وه و و اه و و ل ل و و و فى و 


و و و و و و و و و و و و و و و و و وام و اماه هد و و 


هاف و و وه هاه و و و و و و قاقد و و هد و و هم و و 


و و و وه مه مه و و و و و و و و و كو و و و و و و و و و 


و و aan‏ مه و و و و و و و و و و و و نل نل و و نل و و 


و و و و و و و قاع و مه و و و mace‏ و وه و 6ه 


و و و و هاه و و و و و .ام و و ما و و هم و و و و و و 


و هو فاه .ا واه و وه و و مه وه ها و هاه و م ما وه ها هم 6 و 


و و و هم مه و ا و اق ال و و و نص و و و 


و و و و و مه و و و و و و و و و و و و و و و ۵ و وف ۰ 


و و و و و و و و و و و و ها و مه وها هاه و و هم و 6ه 


في غسل النجاسة بغیر الماء هب 
في مسح الرأس ببلل في عضو غیره .... 


فى الاستنجاء 709000 


في جلود السباع 3 


في خروج الدابة OSS‏ و 
في الوضوء من النوم رك د ی بیش 
في مسح النجاسة من السیف و 


في مقدار الحیض و و و و و و و و وم مامد و وه 


۳ 


۵ و و و و و و و و و و و و .د و و و و 


و هو وه و و و و و وه ود و و و و و و و و 


و و و و cans‏ و و و و و و و٠‏ 


و و و اه و و و و و و و و و و و وداه . 


و و و و و و و و و و و و و و و و م6 ه٠‏ 


و اه اه و و و و و و و و و و و وداه ده 


و و و و و و و و و و .دا و .ا .ا .د و و و 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و 


و و و و و و و و و و و و و و و و و و 


و و و ه و و و و و و و و و و و و و و 


فى مقدار الطهر و و اه و و و و و و و و و و و مه و و وه 
في المرأة تری الدم في خلاله طهر 9 ی 
المستحاضة تترك الصلاة جاهلة e ES‏ 
في المرأة إذا كان حيضها خمساً فتحيض أربعاً . . 
في الحامل ترى الدم ون لحف لك لمان ابح مايه ا رب 
في النفاس من الولد الأول و 
في المرأة تری الدم واستمر بها ی 
في الحائض هل تقرأ كي وله لوو ا مه 


فيما يستباح من الحائض .امعد مد و مه و .د ةد هد مد مد .د مام 
فیمن وطأ امرأته حائضاً و و non‏ و و مد .اما و 
في دخول الکافر المسجد و و و و وه و وم وم م م 


في البول ينضح على الثوب مثل رژوس الابر 1 
في المني يخرج من غيز شهوة 000 
في غسل أحد الزوجين إذا مات 200 
في المرأة تموت في السفر وليس معها نساء ... 
في قص أظفار الميت وحلق عانته 32522010 


إذا خرج منه شيء بعد الغسل SE‏ ا ا 
في الاغتسال من غسل الميت E a‏ 


و و و و وام و و و مد .د هام 


هماه و و و و و و و و هد نام 


و اه و و و و و فا هد .دا و و و 


و اه هد و و و و مه مه مه و و و و 


و اه و و و و وه مه و هم و و و و 


و و و و و و و مه و و و و و 


ها« و و و مه هم و و و و و و و 


و و و و و و و و و مه .و و و و 


و و و و اه و و و و و و و وه 


و و و و و و و و و و و و 


في المسلم يموت له قرابة کافر ۰۰۰۰ +7 و 


في الأذان على غير طهارة وم لخد ما ا یمه 
في المؤذن يستدير SESE Aaa‏ 
في الأذان قبل طلوع الفجر لخ EON‏ ی بیع 
في كيفية الأذان والإقامة والتثويب ا 
إذا أذن وأقام غيره لجا و واد حب م اس یب 
في صلاة الرجل وحده هل يؤذن مع الاو واج اب NOSES‏ 
في المصلی في مسجد قد صلی فيه أهله را فش id‏ 
في الصلوات الفوائت هل تقضی بأذان واقامة و هب 
في المرأة تصلي هل توذن ع ا وه وی سوق تاره رهز 
في الجلسة بعد أذان المغرب هم وت هن 


في المصلي يسمع الأذان O OLE‏ ل 


فى وقت صلاة الجمعة ل امال الم ماق فح و مسا ی 


متى يكبر المأموم a‏ أو هافر بو قدانخ كفاع ماف E‏ هه 
في رفع اليدين في تكبير الافتتاح والركوع كا افك ل لوقع و ل و و 
في نظر المصلي إلى أين يكون ES e‏ ات 
في ذكر الاستفتاح LS ALE TESS‏ ألم DE RE‏ و E e‏ 2 
في التعوذ في الصلاة قبل القراءة SRO A‏ کرت 
في قراءة بسم الله الرحمن الرحيم في الصلاة ا A‏ 
في وضع اليمين على اليسار و اه و و .ا واه .د .دنا وا و داه ود .د مداه .ا مام 


في الامام هل يقول آمین E EES‏ 
في مقدار القراءة بك UE e‏ 
في القراءة خلف الامام ی 
في السدل في الصلاة 200006 


فيما تجزىء به الصلاة من القراءة . . . 


في القراءة في الصلاة في المصحف . 


في الذكر عند تغير الأحوال بالمصلى 

في تسبيح الركوع والسجود 000 
في الامام هل يقول ربنا لك الحمد . . 
في وضع اليدين للسجود TERE‏ 
في كيفية الجلوس في الصلاة ا 
إذا نهض من السجود هل يقعد ثم يقوم 
في كيفية التشهد 0 


في القراءة في الأخريين و و یک 
القراءة في الثالثة من المغرب ا 


في فرض الصلاة على النبي يل 2 
في التسليم في آخر الصلاة 56 
في وجوب السلام و اه ام .د مد وم موه 


هه اه و ها هد وه و و و و و و مد ود و و و و هه 


هه هاه و و هاه د و و و و و و هو و مه وه موه 


و و هد و و و اه و و وه و و و و و .ا واو و وه 


هه و و ها ها و وه هد و و و و و هد و .اه وا و و 


هه و و و و و و و و و و و وه ويا و هد ود و و 


و و و هد و هاه ها مه مه و هم و و و و و و اف 


و و وه و و و هاه ها وه هم و و و و و و عا هه 


و » و و و و هاه و مه و و و و ود و .ا .د و .داه 


وه و وه و و و هده و و و و و و و .ا و و عه 


هاه ها و و و و هد و و و و و و و و وه و و وه 


وه و و و و و و و و هم و و و و و و و و وه 


في كيفية الوتر امسو واوا مول تا و و ره اب ی وی 


فيمن أحق بالامامة SES‏ 
في موضع الامام والمأموم لاجد قد ةا ةد همد ماءا ةد ةا ةا .ايه 
فیمن اقتدی بالامام في سطح المسجد ور و 
في أم الولد تصلي بغير قناع AS‏ 
فى المرأة تحضر الجماعة A‏ 


ف اجو غل کر العمافة O NOI‏ 


فیمن لم يكن بين يديه سترة هل یخط ی 
في الصلاة نصف النهار GS As‏ ی 
فيمن صلّی قدام الامام Eee‏ 
في السجود على ظهر رجل E TTD ETT‏ 
في الاقتداء بالصبي EEA‏ 
فيمن بينه وبين الامام طریق أو نهر TEE‏ 


في سجود التلاوة في الوقت المنهي عن الصلاة فيه 


إذا ركع عن سجود التلاوة SSR‏ جا عه و E‏ ل لاك 
في سنة السجود للتلاوة اا اب لق اح ا عاض وا اه 


و ۵ و و هم مه و و و و و وف 


هو و و و و و .د و هم و و 


و و و و وه و فاع ها .د و ه6٠‏ و 


و و و و .د و و مه هاه و و 


و و و و و و و وا .د ه.ا و و و 


و وه و و و و و و و و و و ٠‏ 


و و و هم و و و .ا .اه و و و 


و و .اها و و و واه و و 


و و و و و و و و .داه و و۰ 


و و و هم و و و ود و مه و و۰ 


هو و و و و و و و و مه و و و 


١ 


في الإمام هل يقرأ في الصلاة سجدة التلاوة ES‏ م ا ری 
في كيفية قراءة المنفرد O LL‏ 
فيمن أدرك الإمام قاعداً ل 0 


في مصلي الفرض إذا اقتدى بالمتنفل 20000 


فيمن فاتته صلاة الفجر 1ه وق که اه كين SEES‏ ا 
في الإمام يسمع خفق نعال من يريد صلاته RRR‏ 
في رد السلام في الصلاة e N ES LAST‏ 
في إعادة الجماعة في المسجد و A‏ 


في الصلاة بعد طلوع الفجر EY‏ 


إذا ركع في بيته ركعتي الفجر ثم أتى المسجد هل يصلي لدخوله 


فيما يجزىء من السجود واوا هرق واس واوا رود كه د ما خی وگو 


فيمن فانته الجماعة في مسجده رز 
فيمن افتتح الصلاة بغير الله أكبر E‏ 
فيمن أدرك الإمام راكعا فلم يركع 00 
فيمن فاتته الجماعة فتطوع قبل المكتوبة موده ام aE‏ 
في القراءة بالفارسية A‏ لاط ا وه a‏ 
فيمن معه ثوب نجس لا يجد غيره AN ees e A‏ 
في النجاسة موضع القدمين أو السجود ا 0 


enone 


6م م هام 


في المغمى عليه هل يقضي E‏ 
فى محاذاة المرأة فى الصلاة 00 


في دخول المرأة في صلاة الرجل من غير نية لإمامتها 


في الحدث في الصلاة ا هر و وج 
في غسل موضع الحجامة افيه اوس 
في استخلاف الامام عند الحدث See‏ 
فيمن ظن أنه أحدث فانصرف ETE ESTEE‏ 
فیمن تكلم أو سلم ساهياً في صلاته AE‏ 
في اختلاف حال الإمام والمأموم في العذر E‏ 
إذا زال العذر فى الصلاة Aa‏ 
فيمن ام يصل ركعتي الفجر وأدرك الامام Ê‏ مه 
فيمن فانته ركعتا الفجر و او و موم .د.ا و و و م ه.ا م م ما ما مد و 


فيمن سها عن سجدتي السهو 1200011 


۹۹ 


و و و اه و و و و اه م6 ۰ 


و و و هم و هه و و وه 


و وه و و و و و و و و و 


وه و و و م م و م و و 


و و و و و و مه و و و 


و و و و و و مد و و و و 


و و و .ا واه هد مه و م و 


و و و و و و مه هد و و و 


و و مه و .د و و هد م6 و و 


و وه وه و و و هو و و وه 


إذا جهر فيما يخافت أو خافت فيما يجهر Aa‏ ا 
فیمن نسي ركعة من صلاة ولا يدري أية صلاة هي وی هر E‏ 
فيمن نسي صلاة الوتر حتى صلى الصبح SS‏ 


فيمن ذكر الوتر وهو في الفجر N E‏ 
في الفوائت هل تقضی في جماعة ا و اج 
تحرّى فأخطأ القبلة وصلی E SASL‏ ی 
فيمن قام إلى القضاء قبل فراغ الامام ی( 
فيمن أوتر وهو يرى أنه قد صلى العشاء E‏ 


فيمن أغضأ خلف الإمام فتوضأ وقد صلى الإمام بعض صلاته 


في الرجل يحدث في رکوعه أو سجوده Re‏ 
في الجمع بين الصلاتین و ا و و و و و مه ا و و و و هو ا مه و و و 
فيمن أدرك الصلاة هل فعله أول الصلاة أو آخرها al‏ 
فيمن صار من الركوع إلى السجود EEE EP‏ 
فيمن لم يقرأ بفاتحة الكتاب وقرأ بغيرها ERA‏ 
في ترك القراءة في الصلاة E‏ 
فيمن صلى في بيته الفرض ثم أدرك الامام SSS‏ 
في الفتح على الامام A‏ 


في الصلاة في المقبرة والحمام ومعاطن الإبل E‏ 
متى يقوم المسبوق إلى القضاء؟ اد TEE‏ مر ی 
فیمن یسلم في دار الحرب ولا يعلم أن عليه صلاة E‏ با اس 
فيمن بعینیه علة يصلي مستلقیا لصلاح عینیه هدک ره ام مر کوج 
في المرأة تؤم النساء اا ره 


و و هم مه و 


في العورة ما هي؟ مخو لوي و لوح و و ام لو خوك ا 
في قدم المرأة» هل هي عورة؟ كا الو ار و 


في عدد قيام رمضان E CETTE‏ 
القيام مع الناس أفضل أو التفرد؟ سا ل اخ و 
في الحال التي يصلي فيها المتطوع على الراحلة RS‏ 
في قتل القمل في الصلاة ا ARAS‏ 
في النرم قبل العشاء Se SEAS‏ 


في الأمي يصلي بمن يقرأ ب ES SE A e‏ 
ف مامة ولد الزنا ل 


فى المرتد هل عليه قضاء ما ترك من الصلاة؟ EES‏ 


في النصراني يصلي بالمسلمین» ل کرت بلاق سلما :2 


في المسبوق هل یکبر مع الامام؟ سين مر ی 
إذا قام بعد الصلاة أو أحدث» هل يكبر؟ 100 


فيمن نسي صلاة أيام التشريق فقضاهاء في غير أيام التشريق 


فيمن يستطيع القيام ولا يقدر على الركوع والسجود EEE‏ 


2.۱ 


5 و و و و و 


.م مام م6 و 


.ءاه ها و و و 


و و و و مه و و 


۲4 
نش 
۳۹۹ 


فى وقت الاذان بعرفة E OO EE‏ 


في معرفة الجمع بعرفة والمزدلفة DISE AS‏ 
فيمن فاته الجمع بين الصلاتين بعرفة» هل يجمع وحده؟ 0000 
فيمن صلى المغرب من الحاج دون المزدلفة PTO‏ 
في تحسين الصوت بالقران N‏ 
في المسجد یکون فوقه أو تحته بيت a SS‏ 
في الموضع الذي تجوز فيه الجمعة EAS‏ رو 
في عدد من تصح منه الجمعة CN CA A ES‏ 
في الجمعة خلف العبد والمسافر E EDS SS‏ 0 


فيما يقرأ به في الجمعة EEA‏ 
في التخطي المكروه يوم الجمعة 00000000 
فيمن فاتته الخطبة وبعض صلاة الجمعة؟ OS‏ 
فيمن كان خارج المصرء هل عليه إتيان الجمعة؟ A‏ 
فيمن أدرك الإمام في الخطبة هل يركع؟ TE‏ 
في الوقت الذي يكره فيه الكلام يوم الجمعة E‏ 
في تشمیت العاطس في الخطبة E‏ یه ۳ 


فيمن اقتدى بالإمام خارج المسجد 00 0000 
في التطوع بعد الجمعة 11 ی و و عم E AEE‏ دوب 


في الجمع بمنی اذ[ SS‏ 
إذا قعد على المنبر» هل يسلم؟ تلع دامخا ما ی زر 
في أقل ما يجزىء من الخطبة ENS See‏ 


و و و م م و و 


.مهام و و هد هم 


.م.م مه و و 


في الجمعة بغیر سلطان ا سر د کر اه و مش و 
إذا أحدث الإمام فقدم القوم رجلا E‏ ا ا ا 
في العیدین یجتمعان هل تجزیء |حداهما عن الاخری و 
إذا نفر الناس عنه بعد الدخول في الجمعة ری توت 
فيمن صلی الظهر في بيته ثم يأتي الجمعة ا 
في السفر يوم الجمعة ا و ال نمق اا EET‏ 
في الإمام يقدّم من لم يشهد الخطبة ل ا SNE‏ 
فيمن أحدث خلف الإمام في الجمعة bee‏ 


في المريض والمسافر يصليان الظهرء ثم زال العذرء هل 


يصليان الجمعة؟ ادي DEL‏ اوس و ااه SR es‏ 
فى الأمير إذا خطب للجمعة ثم قدم عليه أمير آخر ا لش لز 
فيمن ابتلع شيا في صلاته EEO‏ 3 


في مقدار السفر الذي تقصر فيه الصلاة N‏ ا ا و 
في الملاح هل يقصر في سفينته؟ ا ال RAS‏ 
في المسافر یدخل في صلاة المقيم ASR esed‏ 
في قصر الصلاة بمنی وعرفة SRR ESAS‏ 
في المسافر يصلي أربعاً 000110 و 
في مدة الا قامة تسح ا لماح در رخ و لاسي زاجم ی ری 
في الإقامة في دار الحرب ا ا ا ا ف ا ا 
إذا نوی الاقامة بعد الصلاة REE CEE‏ 


فيمن نوى الاقامة في الصلاة IC OT OE‏ 


SS SOMA SS Saar في مسافر صلی بمقیمین‎ 


في المسافر يصلي ركعة ثم يحداث» فیقدم قوماً مقيماً 


من سافر قبل دخول الوقت مر hS‏ 
في المسافر یدخل في صلاة مقيم يقطعها E A EE‏ 
فيمن قدم المصر الذي سافر إليه ولم ينو إقامة وليس بمنزله . . 
فيمن نسي صلاة السفر حتى آقام» أو صلاة المقيم حتى سافر 
في الصلاة في حال القتال SR SE‏ 
في كيفية صلاة الخوف aaa hesk‏ 
في كيفية المغرب في الخوف SS‏ 
فيمن صلى في الخوف بعض صلاته راكباً وبعضها نازلاً . . . . 
في أهل القری» هل يصلون صلاة العيد؟ aa‏ 
صلاة العيد في مسجدين DEEP OE‏ 
فيمن تقوته صلاة العيد REE OSA‏ 
في موضع التعوذ والاستفتاح في العيد POE‏ 
في رفع اليدين في تكبير العيد 212101100000017 
فيما يقرأ به في صلاة العيد ES SAAS‏ 
في كيقية صلاة العید OSS‏ وه شک ارت 
فيمن فاتته ركعة من صلاة العيد موقيل ف كان امك انو مايه 
فيمن سبقه الإمام قبل التكبير ادو بو د و ا 
هل يكبر يوم العيد في طريق المصلي؟ شم | 
إذا أدرك الإمام بعد التكبير سور ع واااو ب 
في التطوع قبل صلاة العيد أو بعدها e eS‏ 
في صلاة الكسوف» هل هي في سائر النهار؟ ES‏ 
في كيفية صلاة الكسوف See SES SS‏ 
في كسوف القمر اقيق N SSA REE‏ 
في الاستسقاء ی و مه ی O‏ 


ع و و و و و 


و و و و وه 


و و و و و۰ 


هم هم و و و 


في وقت الصلاة علی الجنازة 
فیمن أحق بالصلاة على المیت 


فى الجنائز إذا اجتمعت . ... 


و اه فاع و و و و و مه و و و و قاقد و و و و و و و مد و و 


في رفع الیدین في تکبیر الجنازة لو ل ی ی ا با 
في ذكر الاستفتاح في صلاة الجنازة والقراءة فيها ES SA SESS‏ 


في كيفية السلام على الجنازة 


وها عد و هاه مه و واو وا و مه و فا .ا و و ما هد دا .د و و وف 


في الرجل يكون معه نساء لا رجل معهن ea‏ و ال تا ار ا 


فى إعادة الصلاة على الميت SDSS SNELL‏ 
في الزوج أحق بالصلاة أو قرابتها 1 0 SE e SR E‏ 
فيمن فاتته بعض الصلاة المحم م ف اويل امبو جو الوح ملاب وكا لا E‏ 
في الصلاة على الشهيد ا ع ةشع ف لقان رسا BE‏ ب 
إذا سبقه الإمام ببعض التكبير ل ات ار ا ا 
في الميت يوجد بعضه لم ا ل E se‏ وی اماو e‏ و وق لاوا ا a‏ 
فیمن قتل بقصاص أو حد أو قتل نفسه و ی 
فى التوجه عند الموت 0 11 0 ی 


في تكفين المحرم و وج ی 


۵ وه و .ها و هد و و و و و و هد هو و و و .د و و و هد و و و ۰ 


في المرأة التي تموت في بطنها ولد حي لتم بو E ee‏ 
في حمل الجنازة a‏ ابوه ها مق لود و "مدان لاه يه وه وذ الوا و ود i‏ عق براي د جولول ام E‏ ی ب هه 
في المشي خلف الجنازة آفضل أو آمامها RAÊ‏ ۳[ 
في اتباع النساء الجنازة ی که وف یی با 
كيف يدخل الميت القبر؟ AA‏ 


فيما یوضع اللحد 2 ی ار ی RAV E‏ 
في الجلوس على القبر ا و ا ا A. Keen‏ 


في صدقة العوامل نع نبوا تقد CS Na‏ ۳۸۹۲ 
في أخذ ابن لبون عن بنت لبون ل TA‏ 
في الزيادة على العشرين ومائة AV SESS‏ 
في البقر إذا زادت على الأربعين DE aoa‏ ۱۳۹۲۳ 
في فرائض الغنم OO‏ ۳۱۰ 
في معنی قوله: (لا یجمع بين متفرق) AR‏ ۳۳۰ 
في السخال مع المسال e‏ 1 1 1 1 1 ز1 1 1 ااا ا 
في ذات العیب هل يعتد بها؟ لقم E See‏ ۴۳۹ 
في الماشية تلد قبل آن يأخذ المصدق صدفتها ار ی شا ری AV‏ 
في الحملات 000 AMA‏ و هه تا اا 
في بيع ما وجبت فيه الصدقة FA. EASES‏ 
في صدقة الخيل GC ESCOLA ELAS‏ 
في هلاك المال بعد وجوب الزكاة EV Sees‏ 
فيمن يمر بالعاشر فیقول : عليّ دين» أو نحو ذلك هل یستحلف؟ .... 405 
فى الفوائد MD RNR ad‏ 3۲۳۰ 
في زكاة المعز والضأن إذا اجتمعا 1 EOE e‏ 
في الدين هل يمنع الزكاة؟ ESER ae‏ 39۰ 
إذا لم ید زكاة ماله حتی جاء حول اخر؟ ٩ ۷ SERSEM‏ 
في الزرع الذي مات صاحبه قبل أداء العشر HOSE‏ ا ON‏ 
في أهل البغي يأخذون الصدقات oA enan‏ 
في زكاة مال اليتيم 6[ 1[ [ز[ EV OAS SDS‏ 


في زکان المال المغیب إذا وجده .... 
إذا تلف بعض المال في الحول ثم استفاد 
في الزيادة علی التصاب ne‏ 


في ضم الذهب والورق و و و 


في المهر ونحوه إذا قبض بعد الحول ‏ . 


في أرض العشر للتجارة OY‏ 
في البذر إذا كان للتجارة YT‏ 


فيمن ورث عروضا فنوى بها التجارة . . 


في المستفاد هل يضم إلى الدين؟ ... 


و و و و و و و و و و و و و و هو و و و و 


و و و ۵ و و ود و و و و .د و و و و مه .افده 
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»¢ و ام وه وه و ود و و و و و و و و واه .دافام 


فيمن عنده أقل من النصاب» فيحول الحول 01000000 


في الشريكين في غير المواشي 5 
فيمن أخرج زكاته فهلكت قبل أن يؤدي 
في زكاة ربح المضارب 2 
فى أخذ البدل فى الزكاة ی 
في ارتجاع صدفته بالبیع من 
فیما يأخذه العاشر ی مشق 
فیمن يمر على العاشر بالفواكه RS‏ 
في هبة الدين» هل يجزىء من الزكاة؟ 
فیمن يموت وعلیه زكاة ماله و 
في الأرض تسقى مرة سیحاً ومرة بدالية 
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® و قا و و مه و و و و و و و و و واه هد و 


و اه هو و و وا ود و و و و و و و و و و ها و و 
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في عشر الأرض المستأجرة I‏ 
هل يجتمع العشر والخراج؟ 52006 
الزكاة فيما يلتقطه ا TOE‏ 


فیمن باع زرعه ESSN‏ 
فیمن له آرضان متفرقان هل یضم؟ . . 
في العشر في أرض المکاتب ی 


و وه و ا و .دوا وا وا و و م و مه ماع مه م6 و 


و و و و .د و و و و اه مه و و واه و و اه و و 


و و .د قاو و مه مه مه و و واه و م 66 6ه 


في أرض الخراج أو العشر إذا انتقل الملك فیها ی ی و و 


فیما يأكله من الثمرة» هل يحسب علیه؟ 


و و و و و مه و ماو و و و م6 و مه وه و و و 


في مقدار ما تخرجه الأرض» وما يجب فيه العشر es‏ 


هل تضم الأصناف بعضها إلى بعض؟ . 


فيما يستخرج من البحر EEE‏ السك 
فى مقدار ما يعشر العاشر e RR‏ 
في وقت وجوب صدقة الفطر ی 
في الأعراب» هل علیهم صدقة الفطر؟ 
فى الفقیر» هل تجب عليه صدقة النطر؟ 
في صدقة الفطر عن عبد العبد ۳ 


ا 
فى صدقة الفطر عن المكاتب RA‏ 


و و و و و ana‏ و و و و و مه ل و nene‏ 


a‏ و و و و و و و و و مه هد مه و و و و مه وه ع 


و و و و و و .د و وا مه .دا و و و و و مه 6 و 


و و و و و و و و و هو و مه لق مه و و و و و و 


ولع حو و ها o a‏ ووه EES‏ عاذ ا ده 8ه 


فهو و و لوا ماه لعاف و و و و و و و وه و و 


فلم و و و و وا و اه مه و و ها و و هد هم و و و 


في العبد الغصب والابق ens‏ 
في صدقة الفطر في بيع الخيار 13 
في المملوك النصراني O‏ 
كل صندقة الفطر في مال الصغير عنه. و 
فيمن تجب عليه أن يؤدى عنه ا 


في صدقة الفطر في عبيد التجارة EE‏ 
في مقدار صدقة الفطر RSS‏ 
في تعجيل صدقة الفطر SA SAE NS‏ 
فيمن أخر زكاة الفطر ADET‏ 
في ذوي القربی الذين تحرم عليهم الصدقة ... 
في المقدار الذي تحرم به الصدقة SS‏ 
فيمن لا يجوز أن يعطيه الزكاة من القرابة REY‏ 
في المرأة تعطي زوجها 211111 
في إعطاء الذمي من الزكاة ا 0 
في دفع جميع الزكاة إلى واحد ا 
في عتق الرقبة من الزكاة ف لاض لم زار 
في وضع الزكاة في صنف a‏ 
في السبيل المذكور في الاية AR‏ 
هل يعطى الذمي من صدقة الفطر eS‏ 
في الأفضل في الزكاة أن یتولی» أو يتولاها غيره 
في موضع إخراج الزكاة eRe‏ 
فيما یعطی مسکین واحد من الزكاة یا وی ورسخ 


و و و و و .د مه و .د ها و .د و و 
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